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Einleitung

Liebe Leser*innen,

die Bundesarbeitsgemeinschaft religi¢s begriindeter Extremismus (BAG
RelEx) fordert die bundesweite Vernetzung und den fachlichen Aus-
tausch zwischen zivilgesellschaftlichen Akteur*innen, die sich fir eine
nachhaltige Pravention und Ausstiegsarbeit (Deradikalisierung) im Be-
reich religios begriindeter Extremismus engagieren. Die BAG RelEx wur-
de 2016 als gemeinniitziger Verein von 25 Tragern der Praventions- und
Ausstiegsarbeit gegriindet. Sie bietet eine Plattform, um die Angebote
und Ansitze ihrer Mitglieder auch in der Offentlichkeit sichtbar zu ma-
chen und ein gesellschaftliches Bewusstsein fiir die Notwendigkeit ei-
nes zivilgesellschaftlichen Engagements zu schaffen. Gefordert wird die
BAG RelEx im Rahmen des Bundesprogramms ,Demokratie leben!“ des
Bundesministeriums fir Familie, Senioren, Frauen und Jugend und von
der Bundeszentrale fir politische Bildung.!

Die vorliegende Ausgabe bildet den Auftakt der Schriftenreihe Ligante -
Fachdebatten aus der Prdventionsarbeit der BAG RelEx. In Ligante moéch-
ten wir die Ergebnisse unserer 6ffentlichen Fachtage einer breiteren
Offentlichkeit in padagogischer Praxis, Wissenschaft und Politik zur
Verfligung stellen und jene Themen und Debatten abbilden, die wir zu-
sammen mit Expert*innen und Fachkraften bearbeitet und angestol3en
haben. Ligante bietet Interessierten die Moglichkeit, aktuelle Fachdebat-
ten zur Praventionsarbeit nachzuvollziehen und bestehende Erfahrun-
gen in der eigenen Arbeit aufzugreifen.

Das zivilgesellschaftliche Engagement von Nichtregierungsorganisati-
onen sichtbar zu machen, ist ein Grundanliegen der BAG RelEx, denn
dieses Engagement leistet einen unabdingbaren Beitrag zu einer demo-
kratischen politischen Kultur. In Zeiten, in denen das gesellschaftliche
Klima verroht, Menschenrechte und Demokratie infrage gestellt werden,
sehen wir es als eine zentrale Aufgabe an, die Positionen der zivilgesell-
schaftlichen Trager zu stirken. Ligante illustriert und dokumentiert so-
wohl die Notwendigkeit als auch die Ergebnisse zivilgesellschaftlichen
Engagements im Bereich religios begriindeter Extremismus.


http://www.bag-relex.de

Im Mai 2018 fand der erste Fachtag des Jahres mit dem Titel ,Inshallah
online - wie religiose Extremisten das Internet nutzen und was wir da-
gegen tun konnen“ in Hamburg statt. Onlineangebote und soziale Medi-
en spielen in Radikalisierungsprozessen eine wichtige Rolle und nehmen
auch in der Praventions- und Deradikalisierungsarbeit immer groReren
Raum ein. Zugleich gibt es bisher nur wenig Erfahrungen mit konkre-
ten Ansatzen, in denen Onlinemedien gezielt als Foren und Instrumen-
te in der Praventionsarbeit genutzt werden: Welche Methoden und
Inhalte werden von religids-extremistischen Gruppen in sozialen Medi-
en genutzt, um Jugendliche und junge Erwachsene zu erreichen? Wie
lassen sich Medien- und kommunikative Kompetenzen im Umgang mit
sozialen Medien und extremistischen Ansprachen im Internet stirken?
Welche Moéglichkeiten bieten Onlinekommunikationen in der Interven-
tions- und Distanzierungsarbeit? Wie lassen sich Onlineangebote mit
Offlineaktivititen verknipfen? In den Beitrdgen und Gesprachen des
Fachtags wurden diese Fragen intensiv diskutiert und erste Erfahrun-
gen zusammengetragen.

Der zweite Fachtag des Jahres fand im November 2018 in Berlin statt und
beschéftigte sich mit dem Thema ,Jenseits des Salafismus - aktuelle Ent-
wicklungen und Perspektiven®. Dabei wurde der Blick auf religios-extre-
mistische Phinomene jenseits des Salafismus erweitert, um den gréfReren
Kontext derzeitiger gesellschaftlicher Polarisierungen aufzuzeigen.
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Zudem ist der Begriff Salafismus in den Diskussionen tiber Pravention
und auch Integration ein schillerndes Wort. Salafismus wird unter-
schiedlich gedeutet, bewertet und gelebt. Eine schlichte Gleichsetzung
von Salafismus mit religiés begriindetem Extremismus im Sinne einer
Religionsauslegung, die aktiv kampferisch gegen die freiheitliche demo-
kratische Grundordnung vorgeht, ist bei genauerer Betrachtung aus un-
terschiedlichen Perspektiven nicht haltbar. Die ungenaue Verwendung,
aber auch die Gleichsetzung von Begriffen wie Fundamentalismus, po-
litischer Islam, Islamismus, legalistischer Islamismus, Extremismus und
Terrorismus mit Salafismus sind nicht hilfreich und fiihren haufig zu
Verwirrung. Oft wird der Salafismus sogar filschlicherweise mit dem Is-
lam gleichgesetzt. Wahrend einige Menschen Salafismus als eine konser-
vative, fundamentalistische Auslegung des Islam verstehen und leben,
setzen andere Salafismus mit Extremismus und Terrorismus gleich. Auch
deswegen teilen Expert*innen aus der Priaventionspraxis, aber auch aus
den Sicherheitsbeh6rden Salafismus in unterschiedliche Gruppen ein:
den puristischen Salafismus, den politischen Salafismus und den dschi-
hadistischen Salafismus. Nicht jede Auslegung des Salafismus gilt unter
Expert*innen alsextremistisch oder gewaltbereit. Die Diskussion dariiber
ist sehr vielfaltig und fiir AuBenstehende nicht leicht einsehbar. Die zi-
vilgesellschaftliche Pravention gegen religios begriindeten Extremismus
hat sich zur Aufgabe gemacht, demokratisches und an Menschenrech-
ten orientiertes Denken und Handeln zu férdern. Dadurch soll religios
begriindeter Extremismus erst gar nicht entstehen oder zumindest ent-
scheidend geschwacht werden, und Menschen sollen beim Ausstieg aus
entsprechenden extremistischen Milieus begleitet werden. Somit bleibt
Salafismus Thema der Pravention. Dabei sollen jedoch andere Formen
des religios begriindeten Extremismus nicht auRer Acht gelassen werden
und es muss stets auch um die Frage gehen, wie sich religits begriindeter
Extremismus in einen gesamtgesellschaftlichen Kontext einordnen lasst.
Nur so kéonnen wirksame demokratische GegenmafRnahmen entwickelt
und umgesetzt werden.



Doch wie steht es konkret um andere Formen von religios begriindetem
Extremismus in Deutschland? Welche Entwicklungen sind bei anderen
islamistischen, aber auch bei evangelikalen Bewegungen zu beobachten?
Und inwiefern sollten sie in der Praventionsarbeit thematisiert werden?
In Infoshops? und einer anschlieBenden Podiumsdiskussion wurden re-
ligiés-extremistische Stromungen unterschiedlicher Pragung vorgestellt
und Gemeinsamkeiten und Unterschiede auch in Hinblick auf Méglich-
keiten der Praventions- und Ausstiegsarbeit erortert.

Wir wiinschen [hnen eine anregende Lektiire und wiirden uns freuen,
Sie bei einem unserer nachsten Fachtage begriiBen zu diirfen.

Die Koordination der BAG RelEx
Ridiger José Hamm, Jamuna Oehlmann

Dezember 2018
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Inshallah online” -
wie religiose
Extremisten das
Internet nutzen
und was wir
dagegen

tun konnen



Zweiter offentlicher Fachtag
der BAG RelEx, Mai 2018

Moderation
Latifa Kihn

Protokoll

Veronika Kabakova,
Charlotte Leikert

Tobias Meilicke

BAG RelEx, Beratungsstelle
PROvention der Tirkischen

Gemeinde in Schleswig-Holstein e. V.

Web 2.0 und Social-Media-Nutzung.

Mechanismen und Einfluss auf
junge Menschen

Christian Méller, Fachhochschule
Kiel

Salafistische Angebote im Netz
Fehime Oezmen, Jugendschutz.net

Salafistische Propaganda von
und fir Frauen

Andrea Danzer, Beratungsstelle
PROvention der Tiirkischen

Gemeinde in Schleswig-Holstein e. V.
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Salafistische Ansprachen an
Gefliichtete im Netz

Muhammed Akten, Tiirkische
Gemeinde in Schleswig-Holstein

Salafistische Angebote fiir Kinder
im Netz

Fehime Oezmen, Jugendschutz.net

Die Propaganda der Hizb ut-Tahrir

Patrick Moéller, Violence Prevention
Network

Radikalisierungspriavention online:
Herausforderungen und Chancen

Sebastian Ehlers, Violence
Prevention Network

#Believe2Society, IFAK e. V. -
Verein fiir multikulturelle
Kinder- und Jugendhilfe -
Migrationsarbeit

Jan Rohr

bildmachen, ufuq.de

Canan Korucu

5 hoch 4, Zentralrat der Muslime
in Deutschland

Suphian Al-Sayad

emel - Online-Beratung zu religios
begriindetem Extremismus,
Tiirkische Gemeinde in
Deutschland e. V.

Nevin Uca



BegrifRung

Sehr geehrte Damen und Herren,
liebe Kolleginnen und Kollegen,

in der Lebenswelt junger Menschen spielt das Internet heute
eine zentrale Rolle. Fast in jeder Minute sind sie online erreich-
bar tber den Laptop oder das Smartphone, konsumieren Ange-
bote im World Wide Web oder sind in sozialen Netzwerken aktiv.
Es ist daher wenig verwunderlich, dass auch Extremist*innen
das Internet als Medium fiir sich entdeckt haben, um vor allem
Jugendliche und Kinder gezielt anzusprechen und fir ihre The-
men zu gewinnen.

Unter anderem salafistische Akteure haben dabei in den letzten
Jahren ihr Angebot stetig weiterentwickelt und professionali-
siert. So finden sich auf YouTube zahlreiche Videos salafistischer
Prediger*innen, die jugendaffine Themen wie ,Ist Rapmusik
haram [verboten]?“ oder ,Wie verhélt es sich mit Alkohol oder
Sex im Islam?“ aufgreifen. Der sogenannte Islamische Staat hat
eigene Apps fiur Kinder entwickelt, in denen er ihnen das arabi-
sche Alphabet mithilfe von militaristischen Begriffen vermittelt.
Salafistische Propagandafilme im Internet schiiren Angst vor
der Holle und dem Ende der Welt. Dabei verarbeiten sie auch
Ausschnitte aus Hollywood-Blockbustern, die die Jugendlichen
bereits kennen. Zudem entstehen eigene geschlossene Propa-
gandakanale in Messengerdiensten wie WhatsApp und Tele-
gram. Dies sind jedoch nur einige Beispiele, die zeigen, wie aktiv
das extremistische salafistische Milieu das Internet nutzt.

In der Praventions- und Distanzierungsarbeit in unserem
Themenfeld haben wir das Internet in den letzten Jahren al-
lerdings ziemlich vernachlassigt. Erst wenige Projekte sind
entstanden, die gezielt Onlineangebote vorhalten — einige
davon werden Sie heute im Laufe des Tages kennenlernen.
Dies liegt auch daran, dass uns Pravention online vor zahlrei-
che Herausforderungen stellt. Fragen nach der Zielgruppe und
ihrer Erreichbarkeit im anonymen und unendlichen Raum des
Internets sind oft schwieriger zu beantworten als in unserer
raumlich verorteten Offlinearbeit.
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Gleichzeitig bietet die grofse Anonymitat auch schnellere Mog-
lichkeiten, in einen offeneren Dialog zu kommen, weil die Sank-
tionsmoglichkeiten bei ,,Fehlverhalten® viel begrenzter sind. So
kann das Internet beispielsweise den Weg ebnen, um Personen
zu beraten, die aufgrund verschiedener Hemmnisse eine Face-
to-Face-Beratung ablehnen. Es kann aber auch ein Medium sein,
in dem Jugendliche Platz finden, um fir sie relevante politische
und soziale Themen zu erértern und zu hinterfragen. Oder ein-
fach der Raum, in dem wir dem intoleranten salafistischen Reli-
gionsverstandnis einen weltoffenen Islam entgegensetzen kdn-
nen und diesen sichtbar machen. In der Onlinepravention liegt
also ein grofdes Entwicklungspotenzial.

Lassen Sie uns heute gemeinsam Uber die Herausforderungen
einer solchen Arbeit, aber auch tber die Chancen ins Gesprach
kommen, um das Thema voranzubringen und vielleicht neue
Impulse zu setzen.

Tobias Meilicke,

BAG RelEx, Beratungsstelle
PROvention der Tiirkischen Gemeinde
in Schleswig-Holstein e. V.
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Eingangsinput

Web 2.0 und Social-
Media-Nutzung.
Mechanismen und
Einfluss auf

junge Menschen

Die komplette Mediennutzung (Fernsehen, Horfunk, Handy,
Internet) in Deutschland betragt pro Person durchschnittlich
circa zehn Stunden am Tag. Das Leitmedium ist weiterhin das
Fernsehen, das Internet wird jedoch zunehmend relevanter. Am
starksten wird das Internet von der Gruppe der 14- bis 19-Jah-
rigen genutzt, sie ist taglich online. Mit zunehmendem Alter
nimmt die Internetnutzung ab. Das Internet hat die Kommu-
nikationsgewohnheiten stark verandert — jede Person mdchte
immer und zu jedem Zeitpunkt erreichbar sein.

Basierend auf der Lasswell-Formel (,Wer sagt was in welchem
Kanal zu wem mit welchem Effekt?*, 1948) gibt Christian Méller
in seinem Vortrag einen — hier stark verkirzt dargestellten — Ein-
blick in die Medienwirkungsforschung.

In der Medienwirkungsforschung hat sich in den letzten 100
Jahren ein Paradigmenwechsel vollzogen: Gepragt vom Sti-
mulus-Response-Modell dominierte in den 1920er-Jahren der
Leitgedanke ,,Was machen die Medien mit uns?“, Spater, etwa
im dynamisch-transaktionalen Ansatz in den 1980ern, wech-
selte die Perspektive hin zu der Frage ,,Was machen wir mit den
Medien?“. Menschen nutzen Medien, um ihre Identitat zu fin-
den, ihre Identitatszugehdrigkeit zu festigen und/oder um ihre
Bedirfnisse zu befriedigen (Uses-and-Gratifications-Ansatz,
1960er-Jahre). Manche Mechanismen laufen dabei ab, ohne
dass sie bewusst wahrgenommen werden.

Aufgrund der Fiille von Informationen treffen Medienschaffende
eine Vorselektion, zum Beispiel wenn sie entscheiden, welche
Geschehnisse in den Nachrichten thematisiert werden. Durch
diesen Prozess des Gatekeepings werden nicht alle Informa-
tionen an die Rezipierenden weitergegeben. Das Agenda-Set-

ting-Konzept beschreibt die Annahme, dass Medien zwar nicht
bestimmen kdénnen, was Menschen denken, wohl aber durch
Themensetzung einen Einfluss darauf haben, worliber gespro-
chen wird.

Zwei weitere Konzepte sind in der Medienwirkungsforschung re-
levant: Priming und Framing. Das Framing-Konzept beschreibt
die Attribuierung und die Art der Darstellung von Informationen.
Eine Information kann unterschiedlich ,gerahmt“ werden: Ist
das Glas halb leer oder halb voll? Eine kritische Reflexion der
Medieninhalte erscheint daher notwendig. Das Priming-Kon-
zept thematisiert die Haufigkeit, mit der ein Thema auftaucht:
Je haufiger ein Thema in den Medien aufgegriffen wird, desto
empfanglicher werden die Nutzer*innen dafiir.

Zwei Dynamiken, die mit dem Internet und der Digitalisierung
einhergehen, sind der Wegfall der Gatekeepingfunktion und die
Vereinfachung der Medienproduktion. Ersteres beschreibt, dass
jede Person im Internet Inhalte bereitstellen kann. Es gibt damit
weniger Kontrolle Uber die verbreiteten Informationen. Verein-
fachung der Medienproduktion bedeutet, dass durch das nahe-
zu immer verfligbare Internet jederzeit auf verschiedene Medi-
en zugegriffen werden kann. So ist auch potenziell jede Person
durch das Smartphone in der Lage, Medieninhalte beispielswei-
se in Form von Videos zu produzieren. Beides kann zur Folge
haben, dass Seiten geschaffen werden, die professionell auf-
bereitet sind, jedoch Inhalte vorweisen, die willkirlich verfasst
wurden oder schlichtweg falsch sind. Zudem fiihren Algorith-
men dazu, dass nicht jede Person die im Netz vorhandenen An-
gebote gleichermafden angezeigt bekommt: Die Ergebnisse von
Suchmaschinen werden werden unter anderem davon beein-
flusst, wonach bereits gesucht wurde, und unterscheiden sich
daher von Person zu Person. Zudem gibt es im Internet quasi
nichts, was es nicht gibt. So kann man sich in geschlossenen
Gruppen bei Facebook oder dem Messengerdienst Telegram
mit Gleichgesinnten zusammenschliefsen. Dort entsteht schnell
und teilweise beabsichtigt der Glaube, als einzige Gruppe eine
allgemeingiiltige Wahrheit zu kennen.
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Das gilt auch fiir islamistische Inhalte, insbesondere in Form
von Videos. Ihre Wirkung erzielen sie auf zweierlei Weise: Zum
einen entsteht durch kalkulierte Tabubriiche (etwa Enthaup-
tungsvideos) auch in traditionellen Medien eine grofse Auf-
merksamkeit und es wird Angst geschirt. Zum anderen haben
Zuschauer*innen die Option, sich fiir die in anderen Videos
dargestellte ,schone/perfekte Welt“ zu entscheiden. Oftmals
werden Personlichkeiten des 6ffentlichen Lebens genutzt, um
ein grofderes Publikum anzusprechen und Jugendliche zu be-
einflussen. Der ,Erfolg” des sogenannten Islamischen Staats
beruht unter anderem auf den hier beschriebenen Méglichkei-
ten, die das Internet bietet:

1. Eretabliert eine Marke.

2. Erbewegt sich auf verschiedenen Plattformen.

3. Erfiltert die ,Wahrheit“ und legt die Verteilung
der Inhalte fest.

4. Erverkorpert die ,einzig richtige Welt“ und
wirkt auf sie ein.

5. Erbeschreibt die Welt und wie sie aussieht.

(Die Rekrutierungstaktiken und Ansprachen, unter anderem des
sogenannten Islamischen Staats, werden in anderen Beitragen
dieses Fachtags ausflihrlicher behandelt.)

Kritische Medienkompetenz ist generell daufserst wichtig, um
extremistische Ansprachen als solche zu erkennen, da diese
Inhalte auch immer wieder in versteckter und subtiler Form
verbreitet werden. Weiter ist es sinnvoll, die Mechanismen zu
analysieren, sich ihre Sprache anzuschauen, prasent zu sein
(also auch Social Media zu nutzen), falsche Informationen zu
korrigieren, rechtliche Mittel zu nutzen oder alternative Narra-
tive zu schaffen. Hierbei kann man sich nicht auf einen Bereich
beschranken, vielmehr ist ein Zusammenwirken von online und
offline der Schliissel zum Erfolg.

Christian Moéller,
Fachhochschule Kiel

Weiterfiihrende Literatur

Bonfadelli, Heinz / Friemel, Thomas N. (2017)
Medienwirkungsforschung. Stuttgart.
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Salafistische Angebote
im Netz

Islamist*innen nutzen das Internet, um Kinder und Jugendliche
mit Angeboten in moderner Videospiele-Optik zu gewinnen. Sie
konstruieren und imitieren bekannte Formate. Ein Beispiel dafiir
ist ,,Call of Jihad“, eine Adaption von ,Call of Duty*, einem soge-
nannten Egoshooter-Videospiel, bei dem man in Ich-Perspektive
in der virtuellen Welt gegen computergenerierte Gegner kampft
und diese meist mit Schusswaffen ausschalten muss. Die Auf-
machung der Angebote ist hochprofessionell und jugendaffin.
Durch die Nachahmung bedienen sich Islamist*innen der Seh-
und Nutzungsgewohnheiten der Jugendlichen und docken an
die jugendliche Lebenswelt an. So benutzen sie beispielsweise
jugendaffine Kommunikationselemente wie Gifs — kurze, meist
humorvolle und sich in Endlosschleife wiederholende Videos
oder Bildsequenzen — und arbeiten stark mit Emotionalisierung.
Allgemein wird das Internet als Medium dafiir genutzt, um eine
grofsere Reichweite zu erzielen. Auch werden beispielsweise
Werbespots bekannter Marken (zum Beispiel M&M’s) adaptiert,
um vor allem Jugendliche zu erreichen. Neben Facebook wird
der Nachrichtendienst Telegram viel genutzt. Uber scheinbar
harmlose Seiten oder Gruppenchats gelangen die Jugendlichen
zu islamistischen Angeboten und Propaganda. Eine weitere Ver-
bindung in die Welt der Islamist*innen sind Medienformate und
Themenfelder, die nichts mit Religion zu tun haben. Solche Sei-
ten dienen dazu, Rezipient*innen unbewusst fiir sich zu gewin-
nen und Uber Verlinkungen auf weitere, etwa eindeutig islamisti-
sche Websites zu fiihren.

Wie wird nun bei Verstéfsen gegen den Jugendmedienschutz-
Staatsvertrag vorgegangen? Wenn Inhaltsverantwortliche
in Deutschland identifiziert werden konnen, leitet Jugend-
schutz.net ein medienrechtliches Aufsichtsverfahren bei der
Kommission fiir Jugendmedienschutz ein. Der Regelfall ist das
aber nicht, weil selten Inhaltsverantwortliche auszumachen
sind. In den meisten Fallen wird der direkte Kontakt zum ent-
sprechenden Plattformsupport genutzt, um Inhalte mit Versto-
f3en zu melden. Dies ist der effektivste Weg, um gefahrdende In-
halte schnell aus dem Netz zu bekommen; die Léschquote liegt
bei einer Meldung durch Jugendschutz.net bei liber 80 Prozent.
Sind Inhaltsverantwortliche nicht zu identifizieren oder kommt
es nicht zu einer Loschung, erhalt die Bundespriifstelle fir ju-
gendgefdahrdende Medien (BPjM) eine Indizierungsanregung.
Wenn eine Gefahr flr Leib und Leben besteht, beispielsweise
bei konkreten Morddrohungen, wird der Fund an die Strafverfol-
gung weitergeleitet.

DISKUSSION

Gelingt es Jugendschutz.net, auch in geschlossene Gruppe
einzutreten, denn da liegt ja die grofdte Gefahr? Das ist nicht
moglich. Da im Bereich Islamismus vier Mitarbeiter*innen ta-
tig sind, geben die Ressourcen dies nicht her. Sie konzentrieren
sich auf deutschsprachige Seiten, versuchen jedoch neben den
circa 300 deutschen Kandlen auch tiirkisch- und arabischspra-
chige Kanale zu beobachten. Aber es liegt nicht nur an den Res-
sourcen, sondern es spielen auch ethische Griinde eine Rolle.
Aufserdem ist Jugendschutz.net keine Sicherheitsbehérde, ganz
abgesehen davon, dass das Kompetenzzentrum beispielsweise
zu WhatsApp-Gruppen so gut wie keine Zugangsmaglichkeiten
hat. In geschlossenen Facebook-Gruppen muss man oft in-
teragieren und Fragen beantworten. So etwas macht Jugend-
schutz.net nur in Ausnahmefallen, nach Riicksprache mit dem
Justiziariat und wenn die Gruppe eine gewisse Grofse hat.

Kommen Hinweise auch von der Zivilbevélkerung, die mit
diesen Angeboten in Beriihrung gekommen sind? Ja, aber
vermehrt im Bereich Rechtsextremismus, weniger im Bereich
Islamismus — dort recherchiert Jugendschutz.net meist selbst.

Fehime Oezmen,
Jugendschutz.net
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Inforunde zu ausgewahlten

Themen

Salafistische Propaganda
von und fiur Frauen

Andrea Danzer spricht (iber Onlineprasentationen von Frauen
und Madchen im salafistischen Milieu. Zu Beginn geht sie auf
die Relevanz und Aktualitat des Themas ein sowie auf die weit
verbreitete, aber irrige Wahrnehmung von diesen Frauen als
manipuliert und fremdbestimmt: Gerade das Internet bietet
Frauen und Madchen - trotz der ideologiegestiitzten mangeln-
den o6ffentlichen Sichtbarkeit von Frauen - vielfaltige Moglich-
keiten, die eigenen Ansichten auszudrlicken und zu festigen.
Zudem konnen sie sich miteinander solidarisieren und aktiv fur
die als richtig empfundene Sache engagieren. Anwerbe- und
Rekrutierungsversuche bis hin zur Verbreitung von Propaganda
flir dschihadistische Organisationen werden durch das Internet
erleichtert.

Auffallend ist die hohe Verkniipfung und Einfiihrung dezidiert
jugendkultureller Aspekte in die salafistische Lebenswelt der
meist jungen Frauen und Madchen. So werden beispielsweise
Hauptfiguren aus Disneyfilmen mit Nigab und Prophetenbart
verfremdet, um das eigene Ideal von Mannlichkeit und Weib-
lichkeit darzustellen und zu teilen. Auch das Ideal der schicksal-
haften, von Allah vorherbestimmten Liebe, mit dem man durch
diese Filme ebenfalls vertraut ist, wird in zahlreichen Posts und
Gestaltungsvarianten thematisiert und mit religiosen Versatz-
stiicken versehen. Im dschihadistischen Bereich wird zuweilen
auf fiktive weibliche Kampferinnen, wie Mulan oder Lara Croft,
angespielt. Aber auch gangige jugendkulturelle Spriiche und
Slogans werden adaptiert: So steht zum Beispiel ,Keep calm
and love Nigab® oder ,Haters gonna hate” unter Abbildungen
von coolen Frauen mit Sonnenbrille und Vollverschleierung.

Gerade Letztere erfahrt online eine starke Asthetisierung und
positive Aufladung, zum einen weil sie als ,,schén® beschrieben
und kollektiv bewundert wird, zum anderen weil sie den eige-
nen moralischen Uberlegenheitsanspruch untermauert und als
Abgrenzung zur vermeintlich unglaubigen und moralisch ver-
kommenen, sexuell getriebenen und auf AuRerlichkeiten fixier-
ten Gesellschaft fungiert. Der Schleier wird als Mittel der eige-

nen Freiheit und Selbstbestimmung diskursiv verortet. Er dient
dazu, sich dieser Gesellschaft und ihren Mafdstaben zu entzie-
hen. Nicht selten spielen dabei eigene Erfahrungen eine Rolle.

Ein weiteres haufig auftretendes Element in diesen Darstel-
lungen ist die Gemeinschaft der glaubigen Schwestern, deren
freundschaftliche Bande — weil durch den Glauben erwirkt — als
einzig und allein wahrhaftig, aufrichtig und belastbar angese-
hen werden: Eine gute Freundin wiinscht sich fiir ihre Schwes-
tern im Glauben nur das Paradies. Neben der Verortung der
eigenen Identitat bietet der virtuelle Raum aber auch Platz flr
die Beschreibung des vermeintlich antagonistischen Anderen.
Hier finden sich dichotome Weltbilder, das gangige Narrativ der
weltweiten Unterdriickung von Muslim*innen, Emotionalisie-
rung und Solidarisierung mit den Opfern westlicher Politik. Fir
diese werden mitunter Spenden gesammelt oder ,,Cupcakes for
Syria“ gebacken. Es gibt also auch fiir Frauen genug Raum fir
verschiedenste Aktivitaten. Auch im Gebiet des sogenannten
Islamischen Staats konnten Frauen als Propagandistinnen wir-
ken und waren gerade fiir die Anwerbung anderer Frauen pro-
bate Akteurinnen.
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Der virtuelle Raum wird also genutzt, um sich selbst zu defi-
nieren und abzugrenzen, aber auch um fiir die eigene Sache
zu werben und aktiv zu sein. Die eigene Identitat wird erhoht,
elitar verortet, die andere damonisiert. Die diskursive Identi-
tatshildung wird verstarkt durch eine flir den Phanomenbereich
typische Wagenburgmentalitat und ,,natiirliche” Prozesse neuer
interaktiver Medien (etwa die Filterblase).

DISKUSSION

Verschiedene Themen werden diskutiert, unter anderem die Be-
deutung der Mutter-Tochter-Beziehung fiir den Hinwendungs-
prozess zu salafistischem Gedankengut. Zudem wird gefragt, ob
durch den Fokus auf das Jenseits/Paradies eine Suizidgeféahr-
dung vorliege, was Danzer verneint. Auch die individuellen psy-
chosozialen Funktionen der einzelnen besprochenen Aspekte,
insbesondere der Vollverschleierung, werden diskutiert.

Andrea Dinzer,
Beratungsstelle PROvention der Tiirkischen
Gemeinde in Schleswig-Holstein e. V.

Salafistische Ansprachen an
Gefliichtete im Internet

In Radikalisierungsprozessen gibt es immer wiederkehrende
Themen, darunter die Einteilung der Welt in Glaubige und Un-
glaubige, die ausgepragte Jenseitsorientierung, die Idealisie-
rung der Scharia und die Abwertung der Demokratie, die Kritik
der gegenwartigen Gesellschaft beziehungsweise der Ungerech-
tigkeiten, die Dschihad-Auslegungen und die Alltagsreligiositat.

Auch wenn sich Salafist*innen durchaus gezielt an Gefliichte-
te richten, gibt es kaum Hinweise auf eine spezifische Anspra-
che von Gefliichteten im Internet. Die Salafist*innen verfolgen
eher die (Offline-)Strategie der direkten Beziehungsarbeit: Sie
besuchen Unterkiinfte, machen Geschenke, zeigen Interesse
und Empathie. Dariiber hinaus versuchen sie, psychischen Bei-
stand zu leisten und die Zuhérenden zu motivieren, sich ihnen
anzuschlieféen. Dazu nutzen sie neben Unterkiinften auch Mo-
scheen. Wichtig ist fiir sie vor allem die Face-to-Face-Arbeit.
Hierbei steht der enge Kontakt zu den Menschen im Vorder-
grund. Hergestellt wird ein erster Kontakt durch die Verteilung
von Lebensmitteln oder Kleidung und durch Hilfe bei der Woh-
nungssuche, bei Behérdengangen oder Arztbesuchen. Gefliich-
tete sind hierbei jedoch nicht die einzige Zielgruppe. Vielmehr
ist dies eine gangige Annaherung von Salafist*innen. Aufserdem
suchen sich Salafist*innen Verbiindete, indem sie sich 6ffentlich
flir die Unterstltzung der Bevélkerung in Syrien aussprechen.
Hierzu bieten sie Infoabende an und verweisen auf Hilfsorgani-
sationen, die sich unter anderem um die Winter- und Nothilfe fir
Obdachlose oder Gefllichtete kiimmern.
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In ihrer Ansprache und Predigt gehen sie sprachlich auf die je-
weilige Zielgruppe ein. Eindeutige Aussagen, ob Organisationen
dem salafistischen Spektrum zuzuordnen sind, erweisen sich
allerdings oftmals als schwierig. Ein Beispiel daflr ist die Organi-
sation Ansaar International e.V. Zwar gibt es Uberschneidungen
im Personenkreis, dennoch kann die Organisation nicht eindeutig
dem salafistischen Spektrum zugeordnet werden.

Neben der Face-to-Face-Arbeit gibt es auch Anwerbungsver-
suche via Internet. Dabei wird das Internet allerdings genutzt,
um eine breit gefacherte Masse und nicht spezifisch Gefliichte-
te anzusprechen. Eine der grofsten Herausforderungen fir die
Salafist*innen ist es, Fliichtlinge anzusprechen, die zum Beispiel
vor religiés begrindetem Extremismus wie dem sogenannten
Islamischen Staat fliichten mussten, um Frieden zu finden.

DISKUSSION

Wie sind Sie vorgegangen, um an die gesammelten Informa-
tionen zu gelangen? Herr Akten ist viel in Fake-Profilen und
auch auf offenen Profilen tatig. Die Radikalisierung findet aller-
dings meist nicht im Internet statt, weil dafiir der direkte Kon-
takt und die Beziehungsebene wichtig sind.

Wie genau verlduft die Ansprache bei Gefliichteten in den
Unterkiinften? Salafist*innen suchen die entsprechenden Orte
auf. Sie warten, bis die Sozialarbeiter*innen weg sind, und tre-
ten dann persoénlich an die Menschen heran.

Wie genau sieht die Zusammenarbeit von Moscheen und
den Unterkiinften aus — denn genau diese kénnten doch Halt
und Schutz bieten? Viele Sammelstellen lehnen eine Zusam-
menarbeit ab, weil sie sich nicht in der Lage sehen, die Einstel-
lungen der Moscheen adaquat einzuschatzen. Besonders mit
Expert*innen, die sich mit diesem Thema befassen, kann eine
Zusammenarbeit mit Moscheen gelingen.

Muhammed Akten,
Tiirkische Gemeinde in
Schleswig-Holstein e. V.

Salafistische Angebote
fir Kinder im Netz

Islamist*innen kddern User*innen vielfach durch hochprofes-
sionelle und jugendaffine Formate. Dabei vermischen sich in
brutalen Videos, schockierenden Bildern und poppigen Memen
Grauen, Action und Popkultur. Kinder sind inzwischen in den
Fokus dschihadistischer Propaganda geraten — entweder insze-
niert als Henker und Kampfer oder, wie 2016 bemerkt wurde,
als Zielgruppe flir Apps. Solche Apps flihren Kinder spielerisch
an extremistische Ideologien heran, etwa indem militante
und prodschihadistische Darstellungen in Lese-, Rechen- und
Schreibaufgaben integriert werden.
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Es wird viel mit Visuellem gearbeitet und auf die Macht der Bil-
der gesetzt: Die Botschaften sind leicht und schnell erfassbar,
setzen auf eindringliche, haufig emotionale Wirkung. Die Visu-
alisierung von Kernelementen der Ideologie kann helfen, My-
then und Weltbilder zu verankern. Dabei werden Symbole aus
der Lebenswelt umgedeutet: Mit adaptierten Comics, Marken
oder Spielen findet eine Anlehnung an die Popkultur statt. Das
»coole“ Design macht die Botschaft anschlussfahig. Ein Beispiel
dafiir ist die App ,,Huruf“ (arabisch: Buchstaben): ,Startet die
App, erklingt ein Nasheed, also ein A-cappella-Gesang. Auf dem
Startbildschirm ist die Flagge des IS zu sehen. User gelangen
von dort zu interaktiven Spielen, bei denen sie Luftballons mit
Buchstaben zum Platzen bringen kdnnen oder Buchstaben
moglichst genau nachmalen miissen. In einem weiteren Spiel
liest eine Kinderstimme das Alphabet vor. Verknlpft wird dies
jeweils mit zugehorigen Begriffen und Bildern, die in vielen
Fallen militaristischer und dschihadistischer Ikonographie ent-
springen.” (www.hass-im-netz.info, abgerufen am 20.12.2018)

Wenn Sie im Internet auf problematische Inhalte stofsen, kdn-
nen Sie diese bei Jugenschutz.net melden. Auch Seiten wie die
der Bundeszentrale fiir politische Bildung helfen bei einer Ein-
ordnung und Recherche nach weiteren Informationen.

Fehime Oezmen,
Jugendschutz.net

Rekrutierungsstrategien
der Hizb ut-Tahrir
in Deutschland

Die Gruppierung Hizb ut-Tahrir, offiziell Hizb ut-Tahrir al-Islami
(,Islamische Befreiungspartei®), wurde 1953 im heutigen Jor-
danien vom Paléstinenser Tagi ud-Din an-Nabhani gegriindet.
Sie strebt einen Unterwanderungsprozess der staatlichen und
gesellschaftlichen Institutionen an, um einen Umwalzungspro-
zess und die eigene Machtiibernahme zu erreichen. Aktiv ist
die Hizb ut-Tahrir in iber 40 Landern, wobei sie in den meisten
mehrheitlich muslimischen Landern verboten ist. In den west-
lichen Landern (bis auf Deutschland) ist sie hingegen legal. Die
Vereinigung der Muslim*innen unter einem weltweiten Kalifat
ist das Ziel dieser panislamistischen Bewegung, die urspriing-
lich auch als radikale Alternative zur Muslimbruderschaft aktiv
war. Laut einer Einschatzung des Verfassungsschutzes in Berlin
zahlt die Hizb ut-Tahrir zur Unterkategorie jener gewaltbereiten
Islamist*innen, die Gewalt zur Zielerreichung befilirworten, sie
selbst aber nicht anwenden. In Deutschland ist die Hizb ut-Tah-
rir vor allem im universitaren Bereich aktiv, im Januar 2003 wur-
de die Gruppierung jedoch vom damaligen Bundesinnenminister
Otto Schily verboten. Daraufhin verlegte die Hizb ut-Tahrir ihre
Aktivitaten in den Untergrund und ist dort weiterhin aktiv: 2017
wurden rund 350 Personen der Hizb ut-Tahrir zugerechnet. In
der muslimischen Community und der radikalislamischen Szene
jedoch ist sie zumeist isoliert und wird gar verachtet, wobei vor
allem Salafist*innen sie auch theologisch angreifen.

Seit 2012 ist eine deutliche Zunahme radikalislamischer Face-
book-Seiten mit Bezligen zur Hizb ut-Tahrir zu verzeichnen.
Sie werden zumeist von Privatpersonen gefiihrt, die der Grup-
pierung angehéren oder ideologisch nahestehen. Einige der
Anhanger*innen bewegen sich trotz ideologischer Differenzen
auch im salafistischen Milieu. So wurden Beitrage geteilt, die
von Salafist*innen oder sogar Dschihadist*innen stammen. Als
2012 im Netz Videos eines jungen Predigers mit dem Pseudo-
nym Ibn Yakub erschienen, tauchten seine Beitrage auch auf
der Website der radikalen salafistischen Missionarshewegung
,Die wahre Religion“ auf. Seine Reden (berschneiden sich mit
den Lehren der Hizb ut-Tahrir. 2015/2016 trat er auch in Videos
der Initiative Generation Islam auf, deren Inhalte immer wie-
der starke Indizien fiir eine ideologische Nahe zur Hizb ut-Tahrir
sind. Generation Islam wurde 2013 gegriindet und behandelt
aktuelle politisch-gesellschaftliche Themen, so auch Diskrimi-
nierung und Islamfeindlichkeit. Die Bewegung betreibt Mani-
pulation und Propaganda, schiirt Feindbilder, verbreitet eine
Opferideologie und Verschwoérungstheorien. Neben Generati-
on Islam existiert noch ein weiterer Zusammenschluss, Reali-
tat Islam, der 2015 gegriindet wurde. Ahnlich wie Generation
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Islam setzt auch Realitdt Islam den Islam als Lebensordnung.  Weiterfiihrende Literatur

Im Jahr 2016 gab es mehrere Veranstaltungen im Rhein-Main-

Gebiet, an denen Hunderte Besucher*innen, darunter vor al- Ahmed, Houriya/Stuart, Hannah (2009)

lem Jugendliche, teilnahmen. Anders als Generation Islam  Hizb ut-Tahrir — Ideology and Strategy. London.
ist Realitat Islam verstarkt offline aktiv. Es ist nicht endgiiltig =~ Anmerkung der Protokollantin: online verfiigbar
geklart, ob die Hizb ut-Tahrir durch ihre Netzwerke und Platt-  unter http://henryjacksonsociety.org/wp-content/
formen wirklich neue Anhanger*innen fiir sich gewinnen kann.  uploads/2013/01/HIZB.pdf (abgerufen am 17.11.2018).
Es gelingt ihr jedoch, radikalislamische Ideologien zu verbrei- Pankhurst, Reza (2016) Hizb ut-Tahrir -

ten und zur Feindschaft gegenliber dem Staat und der Gesell- The Untold History of the Liberation Party. London.
schaft aufzurufen. Dies geschieht, ohne dass den ,,normalen®

Internetnutzer*innen klar ist, welche Personen und Intentionen

hinter dem Netzwerk stecken.

Im April 2018 startete Realitat Islam eine Petition gegen ein
in Nordrhein-Westfalen diskutiertes Kopftuchverbot fiir unter
14-jahrige Madchen. Dabei traten die Anhanger*innen auch
in zahlreichen Fufdgangerzonen in Grofsstadten auf und sam-
melten Unterschriften. Sie trafen einen zentralen Nerv bei den
Muslim*innen, die sich durch die politische Debatte angegriffen
und bedroht fihlten. Bis Ende Oktober unterzeichneten mehr
als 170.000 Menschen die Petition. Ein ,,Erfolg”, der in der isla-
mistischen Szene in Deutschland seinesgleichen sucht.

DISKUSSION

Die Ansprache der Hizb ut-Tahrir richtet sich nicht an Sala-
fist*innen oder Radikale. An welchen Orten sucht die Hizb
ut-Tahrir nach neuen Anhadnger*innen? Die Hizb ut-Tahrir
kddert Anhanger*innen unter anderem auf gewdhnlichen Fa-
cebook-Seiten, bei denen Jugendlichen oftmals gar nicht klar
ist, welche Gruppierung hinter der Seite steckt und welche Ab-
sichten sie mit den Inhalten verfolgt. Genau das ist fatal, denn
Jugendliche reflektieren die Inhalte oft wenig und lassen sich
davon schnell mitreifsen.

Patrick Moller,
Violence Prevention Network e. V.
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Radikalisierungspravention
online: Herausforderungen
und Chancen

Onlinekommunikation und soziale Medien sind fiir die Verbrei-
tung von ideologischer Propaganda extremistischer Gruppie-
rungen von wachsender Bedeutung. Das sich rasant andernde
Kommunikationsverhalten von Jugendlichen stellt die prakti-
sche Radikalisierungspravention und Deradikalisierung vor im-
mer neue Herausforderungen. Jugendliche sind heute an den
schnellen und unmittelbaren Zugang zu Informationen gewdhnt,
sie leben mit und in parallelen Lebensprozessen, kommunizie-
ren verstarkt in Bildern und sind 24/7 online. Das hat auch Kon-
sequenzen flr die Praventions- und Deradikalisierungsarbeit:
Wie kdnnen Kommunikationsangebote zivilgesellschaftlicher
Trager mit begrenzten Ressourcen und erkennbarer Urheber-
schaft Schritt halten mit Angeboten aus einem extremistischen
Umfeld, die rund um die Uhr erreichbar sind und eine entspre-
chend hohe Response-Rate aufweisen?

So wie die Kommunikationsméglichkeiten des Internets viel-
faltige Chancen zur Kontaktaufnahme mit radikalisierungsge-
fahrdeten oder bereits radikalisierten Jugendlichen bieten, so
sind die Strukturen der sozialen Netzwerke auch Teil des Pro-
blems: Tritt man einem Menschen persdnlich gegenliber, wirken
samtliche Aspekte der verbalen und nonverbalen Kommunikati-
on und bilden die Grundlage fiir ein vertrauensvolles Gesprach.
In der Onlinekommunikation ist es deutlich schwieriger, einen
Kontakt aufzubauen und zu pflegen. Schnelllebigkeit und ver-
meintliche Anonymitadt des Mediums fiihren dazu, dass es an-
gesprochenen Personen sehr leichtfallt, die Kommunikation ab-
zubrechen und gegebenenfalls dauerhaft zu blocken. Es ist eine
grofde Herausforderung, den angesprochenen Personen auf di-
gitalem Wege die Authentizitat und Personlichkeit zu bieten, die
fir den Aufbau und die Festigung einer Vertrauensbeziehung
erforderlich sind.

Um den Kommunikationsgewohnheiten der Zielgruppe zu ent-
sprechen, muss auf Tragerseite sehr flexibel und schnell agiert
werden. Dies ist oftmals kaum mit den Rahmenbedingungen
und Regelungen vereinbar, innerhalb derer staatliche und nicht-
staatliche Organisationen und Initiativen der Radikalisierungs-
pravention und Deradikalisierung agieren. Zudem sind Form
und Inhalt der Kommunikation wie auch die Geschwindigkeit
des kommunikativen Wandels fiir alle, die nicht innerhalb die-
ser sich andernden Kommunikationsstrukturen agieren, kaum
nachvollziehbar. Der Altersunterschied zu den Klient*innen
kann in diesem Zusammenhang schnell zu einem Problem wer-
den und macht einmal mehr die Notwendigkeit der Einbindung
von Vertreter*innen der Peergroup in entsprechende Praven-
tionsansatze deutlich. Vor diesem Hintergrund bietet Violence
Prevention Network zum Beispiel im Projekt Salam2You jungen

Menschen die Moglichkeit, sich Giber Fragen ihrer Lebensrealitat
auszutauschen, diese medial aufzubereiten und in den sozialen
Medien zu veroffentlichen.

In der Praxis der Radikalisierungspravention und Deradikali-
sierung kann es nicht darum gehen, sich zwischen Online- und
Offlineansatzen zu entscheiden. Vielmehr ist es fiir den Zugang
zur Zielgruppe mit Blick auf das sich standig andernde Kommu-
nikations- und Vernetzungsverhalten essenziell, die Onlinekon-
taktaufnahme als wichtige Erganzung zur klassischen Face-to-
Face-Beziehungsarbeit zu betrachten.

Sebastian Ehlers,
Violence Prevention Network e. V.
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Believe2Society: ein Projekt des Vereins fiir
multikulturelle Kinder- und Jugendhilfe -
Migrationsarbeit e. V. (IFAK)

Vorgestellt von Jan Rohr

Believe2Society ist ein YouTube-Projekt fiir Jugendliche zu Themen wie Gemein-
schaft, Zusammenleben und Glaube in Deutschland. Jugendliche arbeiten ge-
meinsam mit bekannten YouTuber*innen und Kiinstler*innen an Videoclips. Je
nach Wiinschen und Ideen der Teilnehmenden werden Clips in allen méglichen
Bereichen produziert — von Rap lber Lifestyle bis zu Kunst.

Instagram: www.instagram.com/believe2society
Facebook: www.facebook.com/believe2society
YouTube: www.youtube.com/channel/UCDG77aaOhy7h_fIfTiOdPig

bildmachen: ein Projekt von ufug.de

Vorgestellt von Canan Korucu

Jugendliche sind in ihrem digitalen Alltag zunehmend mit Falschinformationen,
Hate Speech sowie islamistischen und rechtsextremistischen Inhalten konfron-
tiert. Daher gewinnen soziale Medien auch in der Praventionsarbeit an Bedeu-
tung. Das Projekt ,,bildmachen® soll Jugendliche und padagogische Fachkrafte
fir die Anwerbestrategien islamistischer, insbesondere salafistischer Gruppen
sensibilisieren und Moglichkeiten zur Gestaltung eigener Inhalte in sozialen Me-
dien zeigen. Das interdisziplinare Projekt scharft die kritische Medienkompetenz
von Jugendlichen und jungen Erwachsenen im Umgang mit islamistischen An-
sprachen und zeigt alternative Zugange sowie Perspektiven zu lebensweltbezo-
genen Fragen.

In zweitdgigen Workshops werden Jugendliche ermutigt, sich mit ihren Perspek-
tiven zu gesellschaftspolitischen und religiésen Fragen in Form von selbst ge-
stalteten Medienprodukten wie Memen oder Gifs online einzubringen. Erganzt
wird das Workshopangebot durch halbtagige Fortbildungen fiir padagogische
Fachkrafte, in denen Hintergrundinformationen uber Strategien und Narrative
islamistischer Akteur*innen sowie Ansatze alternativer Narrative in sozialen Me-
dien vermittelt werden.

Unter der Leitung von ufuq e.V. (Berlin) wird das Projekt in Kooperation mit dem
JFF — Institut fir Medienpadagogik in Forschung und Praxis (Miinchen), der Ar-
beitsgemeinschaft Kinder- und Jugendschutz Nordrhein-Westfalen e.V. (Ko6ln)
sowie dem Landesinstitut flir Lehrerbildung und Schulentwicklung (Hamburg) in
vier Bundeslandern umgesetzt. Angestrebt ist eine Ausweitung des Projekts auf
weitere Bundeslander.

Website: www.bildmachen.net

Instagram: www.instagram.com/bildmachen_net
Facebook: www.facebook.com/bildmachen.net
Twitter: www.twitter.com/bildmachen_net
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5 hoch 4: ein Projekt des Zentralrats der Muslime
in Deutschland e. V.

Vorgestellt von Suphian Al-Sayad

5 hoch 4 ist eine Praventionsplattform fir Jugendliche. Sie wird betreut von
Expert*innen des Zentralrats der Muslime in Deutschland. Nach dem Motto ,,von
Jugendlichen fiir Jugendliche® liegt der Fokus vor allem auf den sozialen Medi-
en, vordergriindig auf Facebook und YouTube. Angesprochen sind primar junge
Muslim*innen, aber auch nichtmuslimische Jugendliche sind willkommen.

Website: www.5hoch4.com
Instagram: www.instagram.com/5hoch4
Facebook: www.facebook.com/5hoch4

emel - Online-Beratung zu religiés begriindetem
Extremismus: ein Projekt der Tiirkischen Gemeinde
in Deutschland e. V.

Vorgestellt von Nevin Uca

Die Onlineberatung richtet sich an tiirkeistammige, aber auch an arabisch- und
deutschstammige Eltern und Erziehungsberechtigte, die sich von bestehenden
Angeboten nicht angesprochen flihlen. Als innovatives, niedrigschwelliges Ange-
bot erganzt die Onlineberatung das Spektrum bestehender Beratungsangebote.
Sie ist systemisch ausgerichtet, anonym und kostenfrei. Geférdert wird das Pro-
jekt vom Inneren Sicherheitsfonds der Europaischen Union und im Rahmen des
Bundesprogramms ,,Demokratie leben!*.

Website: www.emel-onlineberatung.org
E-Mail: onlineberatung@tgd.de
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BegriufRung

Sehr geehrte Damen und Herren,
liebe Kolleginnen und Kollegen,

die Herausforderungen, die uns im Themenfeld religiés begrin-
deter Extremismus begegnen, sind vielfaltig und komplex. Wie
so oft fangt es bereits mit der Sprache an: mit dem Finden und
Verwenden von richtigen und passenden Begriffen fir die ein-
zelnen Phanomene. Von Islamismus iiber Salafismus bis hin zu
vielen anderen Bezeichnungen —sie alle greifen nicht vollstandig
und geben schwerlich wieder, was sie fassen wollen. Verschie-
dene Akteure verwenden die Bezeichnungen unterschiedlich.
Die Kontroversen und der unterschiedliche Gebrauch existieren
jedoch nicht nur innerhalb wissenschaftlicher Diskurse, son-
dern beispielsweise auch in muslimischen Communitys.

In vielen muslimisch gepragten Communitys wird Salafismus
als eine konservative Strémung verstanden, die zwar durch-
aus stark kritisiert wird, sich jedoch deutlich vom Dschihadis-
mus unterscheidet. Zweifellos muss dies kritisch thematisiert
werden. Gleichzeitig miissen die Perspektiven, Selbstwahrneh-
mungen und Selbstverstandnisse von Muslim*innen berlick-
sichtigt werden.

Ein weiteres Problem ist das alleinige Fokussieren auf bestimm-
te Phanomene wie den Salafismus. Wenn man den Blick einzig
auf ein Phanomen oder eine Gruppe richtet, lauft man zwangs-
laufig Gefahr, andere zu (ibersehen — zumal es weder das Pha-
nomen noch die Gruppe gibt. Jedes Phanomen ist in sich viel-
faltig und komplex. Gleiches gilt fir jede Gruppe. Immer wenn
etwas betont wird, wird etwas anderes geschwacht. Das bedeu-
tet nicht, dass man keine Schwerpunkte setzen darf. Es bedeu-
tet lediglich, dass diese Tatsache reflektiert werden sollte.

Wie kann man aber fiir sprachliche Klarheit sorgen, sodass zu-
mindest in der Deutung der Worte die Ambivalenzen reduziert
werden? Welche religios-extremistischen Gruppen gibt es noch
in Deutschland und wie relevant sind sie? Und wie a&hnlich be-
ziehungsweise wie verschieden sind diese Gruppierungen? Die-
sen und anderen Fragen widmet sich die heutige Fachtagung.

Dervis Hizarci,
BAG RelEx, KIgA e. V.
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Auftaktvortrag

Was verstehen
wir eigentlich
unter Salafismus?

Unter Salafismus wird eine Wieder(er)findung des Islam in sei-
nen Urspriingen verstanden. Unter Rickbezug auf das siebte
Jahrhundert versuchen Salafist*innen so zu leben, wie es — nach
ihrer Vorstellung — die ersten Generationen von Muslim*innen
nach Mohammed getan haben.

Der Salafismus ist ein sehr heterogenes Phanomen. Nach
Wiktorowicz (2006) lasst er sich in drei Stromungen einteilen:
den unpolitischen, den politischen und den gewaltbereiten
(dschihadistischen) Salafismus. Im Verhéltnis zu den ersten
beiden Stromungen hat der gewaltbereite Salafismus die we-
nigsten Anhanger*innen. Der Terminus Salafist*innen wird von
seinen Anhanger*innen heute in der Regel nicht als Selbstbe-
schreibung verwendet. Aus ihrer Sicht handelt es sich dabei um
ein westliches Konstrukt, das dazu gedacht ist, die muslimische
Community zu spalten. Ihrer Ansicht nach ist der von ihnen
praktizierte Islam der einzig wahre Islam.

Der Salafismus darf nicht mit der innerislamischen Reformbe-
wegung des 19. Jahrhunderts gleichgesetzt werden — denn der
aktuelle Salafismus ist ideologisch ein dezidiert antimodernes
Phanomen. Ferner muss eine Grenze zum Wahhabismus gezo-
gen werden. Die Stromung des Wahhabismus, eine Unterform
des Salafismus, basiert auf der hanbalitischen Rechtsschule
und ist aktuell gekennzeichnet durch ihre Loyalitat zu den Herr-
schern der jeweiligen Lander, in denen sie verbreitet ist. Saudi-
Arabien und Katar gehéren beispielsweise dazu. Der sogenann-
te Islamische Staat im Gegenzug lehnt diese Form der Unter-
werfung ab und konnte dadurch die urspriinglichen Lehren
des Wahhabismus weiterflihren und ausleben. Aufgrund der
diffusen Definition, fehlender fester Institutionen aufderhalb
Saudi-Arabiens oder Katars und des sehr heterogenen Spek-
trums ist es schwierig, pauschale Aussagen (iber ,die Salafi-
Muslim*innen® zu treffen.

Der europaische Salafismus ist stark von jugendkulturellen As-
pekten gepragt.! Er fungiert beispielsweise in verschiedenen
Konstellationen als eine Form der Rebellion gegen die eigenen
Eltern und ihre Art der Auslebung des Islam. Ein weiteres Merk-
mal des europaischen Salafismus ist seine Exterritorialisierung:
Er ist nicht an eine bestimmte, ortsspezifische Kultur gebun-
den, so wie es etwa beim tirkischen, bosnischen oder marok-
kanischen Islam der Fall ist. Die Loslésung von der territorialen
Verankerung des traditionellen Islam ermdglicht zugleich eine
neue Verortung: In der Diaspora vereinigt der Salafismus junge
Menschen unterschiedlicher Herkunft, die in einem Viertel ge-
meinsam aufwachsen und sich in ahnlichen sozialen Situationen
von Marginalisierung sehen. In Europa erscheint der Salafismus
damit — anders als im Vorderen Orient, wo diese Faktoren keine
solche Rolle spielen — als jugendkulturelles Phanomen mit nur
wenigen Anhanger*innen mittleren oder hoheren Alters.

In der Literatur finden sich verschiedene Versuche, den Salafis-
mus innerhalb des Islam zu verorten:

—  Olivier Roy (2016) sieht den Salafismus als eine Variante
von Neofundamentalismus: Durch die Ideologie des Sala-
fismus erfolge eine Islamisierung der Radikalitat und nicht
etwa eine Radikalisierung des Islam. Der Glaube werde
folglich als Vehikel oder Begriindungsmuster extremisti-
scher Taten genutzt. Die Radikalitat als solche sei hingegen
nicht im Islam angelegt.

— Gilles Kepel (2014, 2016) beschreibt den dschihadisti-
schen Salafismus als einen Islam von sich als Opfer wahr-
nehmenden Desintegrierten.

- Francois Burgat (2016) erklart den politischen Islam und
letztlich auch den Salafismus als eine Reaktion des globa-
len Siidens auf eine ungerechte Weltordnung.

Fir eine Innenansicht des Islam und seiner diversen Stromun-
gen ist auch wichtig zu untersuchen, wie die Mehrheit der nicht-
salafistischen Muslim*innen Salafist*innen wahrnehmen. So
kritisieren verschiedene sunnitische Akteur*innen zwar die gan-
gige salafistische Praxis, andere Muslim*innen zu ,,Unglaubigen®
(arabisch: takfir) zu erklaren. Richtet sich diese Praxis jedoch
gegen Schiit*innen, wird sie von manchen als durchaus legitim
angesehen oder zumindest im Zuge der Auseinandersetzung
mit einem als Instrument des feindlichen iranischen National-
staats angesehenen Gegner akzeptiert. Im Gegenzug erheben
manche Salafist*innen gegeniiber anderen Sunnit*innen den
Vorwurf, nicht den , wahren Islam“ zu leben und sich von staat-
licher Seite korrumpieren zu lassen. Nicht selten freilich er-
scheinen gerade die Salafist*innen als Verbiindete der politisch
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Machtigen (zum Beispiel in Agypten unter Abd al-Fattah as-Sisi).
Diese Beispiele unterstreichen, dass es stets die situativen, sich
stetig wandelnden Rahmenbedingungen zu berticksichtigen gilt.

Um der Frage nach dem Zusammenhang von Salafismus und Ge-
walt nachzugehen, bedarf es einer detaillierteren Betrachtung
verschiedener Wahrnehmungs-, Deutungs- und Legitimations-
musterim salafistischen Spektrum. Ein Beispiel fiir solche Muster
istdie Wahrnehmung massiver und allgegenwartiger Diskriminie-
rung und Gewalt gegen Muslim*innen auf der ganzen Welt.
Diese bildet ebenfalls die Basis einer dichotomen Weltsicht,
in der Muslim*innen die Opfer und Nichtmuslim*innen die
Aggressor*innen und eine standige Bedrohung fir die Glau-
bensgemeinschaft der Muslim*innen sind. Diese vermeint-
lich eindeutige und dichotome Aufteilung der Welt in Gut und
Bose findet sich aber nicht nur in salafistischen Gruppierungen,
sondern zuweilen auch in anderen muslimischen Communitys.
Durchaus reale Diskriminierungsmuster werden aufgegriffen,
jedoch so stark zugespitzt und vereinfacht, bis ein Gut-Bose-
Schema entsteht. Organisationen wie der sogenannte Islami-
sche Staat haben es lber diese Begriindungsmuster geschafft,
von potenziellen Sympathisant*innen als ,Kampfer*innen fiir
die gute Sache® wahrgenommen zu werden. Die Freiwilligen
kampfen in Syrien und anderswo, wie sie meinen, im Interesse
unschuldiger muslimischer Frauen und Kinder gegen eine Welt,
die weit ber ihr unmittelbares Milieu hinaus als bése wahrge-
nommen wird.

Anziehend wirken salafistische Gruppierungen, weil sie Halt,
Orientierung und Hilfe versprechen und dem Leben einen hohe-
ren Sinn verleihen. Vor allem Menschen, die eine (religidse) Bin-
dungslosigkeit erleben, Gewalt erfahren haben oder sich in ei-
ner Krisensituation befinden, fiihlen sich zu den Angeboten und
Versprechungen der salafistischen Szene mitunter stark hin-
gezogen. Wer zuvor ein Leben am Rande der Gesellschaft und
aufserhalb der Moralvorstellungen der Eltern und Lehrer*innen
gelebt hat (Kleinkriminalitat, Drogen, Schulversagen) und dies
bei der Legitimierung als ,,Gangsta-Rap-Kultur“ selbst als mora-
lisch verworfen erlebt hat, sieht sich jetzt als Angehdériger einer
Moral, Geborgenheit und Warme versprechenden Elite. Die klei-
ne Minderheit, die sich dschihadistischen Gruppen anschliefst,
hat zudem die Méglichkeit, ihre in der Welt der ,Gangsta“ er-
lernte aggressive Mannlichkeit fiir einen aus salafistischer Sicht
moralisch hochstehenden Zweck einzusetzen.

Die (militarischen) Erfolge in den von ihnen zeitweise und teil-
weise noch besetzten Gebieten machten salafistische Gruppie-
rungen flir Europaer*innen erst interessant. Wer mochte nicht
dabei sein, wenn Gott in der grofsen Wende der Weltgeschichte
den Unterdriickten den Sieg schenkt, weil sie auf den rechten
Pfad des ,,wahren Islam“ zurilickgekehrt sind? Die einstweilige
Niederlage des sogenannten Islamischen Staats hat dieses Mo-
tiv freilich beseitigt. Viele sind enttauscht iber das Erlebte. Wie
sie diese Enttauschung rationalisieren — ob liber eine Distanzie-
rung von der Bewegung oder Uber verstarktes, auch terroristi-
sches Engagement —, ist allerdings offen.

DISKUSSION

Gibt es in der Berichterstattung iiber Terroranschlage im Wes-
ten und im Nahen Osten Unterschiede beim Fokus auf Opfer
oder Tater? Im Westen scheint die Identitat der Tater*innen
terroristischer Anschlage nicht so stark im Zentrum zu stehen.
Der Fokus liegt — anders als bei Anschlagen im Nahen Osten -
starker auf den Opfern. Beispiele dafiir sind die Verbrechen der
RAF oder die von Anders Breivik.

Gibt es Situationen, die eine Hinwendung zur salafistischen
Szene begiinstigen? Vermutlich spielen bei der Hinwendung zu
extremistischen, speziell salafistischen Gruppierungen psycho-
soziale Krisen eine entscheidende Rolle. Gerade in Situationen
der Unsicherheit bieten extremistische Gruppen klare Antwor-
ten und die Aussicht auf Anerkennung in der Gruppe. Jedoch
sind die Motive fir eine Hinwendung generell sehr individuell
und kdnnen nicht auf einen Faktor reduziert werden.

Prof. Dr. Lutz Berger, Christian-Albrechts-
Universitat zu Kiel
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Infoshops

Evangelikalismus -
was steht hinter
diesem Begriff?

Der Begriff Evangelikale wird immer weniger als Selbstbezeich-
nung verwendet, was vermutlich einer wachsenden medialen
Aufmerksamkeit zu dem Thema geschuldet ist. Zudem wird der
Begriff nicht einheitlich verwendet. In Deutschland fand in den
1970er-Jahren eine innerprotestantische Abgrenzung zwischen
Evangelischen als liberaler Stromung und Evangelikalen als
konservativer Strémung statt.

Befasst man sich mit Evangelikalismus, ist es relevant, auch das
weitere Feld des (christlichen) Fundamentalismus zu betrach-
ten. Der Begriff Fundamentalismus entstand im friihen 20. Jahr-
hundert in den USA als Selbstbezeichnung der Anhdnger*innen
einer konservativen protestantischen Theologie, die die aus
Deutschland stammende liberale Theologie und die durch sie
begriindete historisch-kritische Bibelanalyse ablehnten. Seit
dem Scopes-Prozess 1925, in dem das fundamentalistische
Lager medienwirksam kritisiert wurde, wird der Begriff Funda-
mentalismus als Selbstbezeichnung immer weniger verwendet.
Seither hat der Begriff evangelicalism auch als Selbstbezeich-
nung Konjunktur. Fundamentalists verstanden sich insbeson-
dere in den 1940er- und 1950er-Jahren als panchristliche
Bewegung und lehnten die potenzielle Offnung tiber das protes-
tantische Spektrum hinaus ab.

Weltweit werden rund 300 bis 600 Millionen Menschen dem
Evangelikalismus zugerechnet — ein Viertel bis die Halfte der
Christ*innen. Er ist die am schnellsten wachsende religidse
Gruppierung der Welt. Speziell auf der Stidhalbkugel verzeich-
nen evangelikale Gruppierungen in Zusammenhang mit der
Erosion des Katholizismus einen starken Zuwachs, anders
als in den USA und in Deutschland, wo eine Stagnation bezie-
hungsweise ein Riickgang der Mitglieder zu beobachten ist.
Partiell lassen sich jedoch auch in diesen Regionen Zuwachse
verzeichnen. So sind evangelikale Gruppierungen in Nordrhein-
Westfalen zusammengenommen starker vertreten als landes-
kirchliche Gemeinden. In Deutschland insgesamt sind jedoch
nur schatzungsweise zwei Prozent der Gesamtbevolkerung dem

evangelikalen Spektrum zuzuordnen. Zudem gibt es wenig insti-
tutionalisierte evangelikale Gemeinschaften und die Strukturen
sind zumeist lose und wenig hierarchisch. Die Szene als solche
lasst sich als sehr heterogen beschreiben. Ihre Inhalte sind
zwar religios, werden aber modern und ansprechend aufberei-
tet. Dem Auftreten und den Glaubenspraktiken evangelikaler
Gruppierungen wird ein popkultureller Anstrich gegeben, was
vordergriindig junge Menschen anzieht.

David W. Bebbington (1989) weist evangelikalen Bewegungen
vier wissenschaftliche Merkmale zu: conversionism, biblizism,
crucicentrism und activism. Der Begriff conversionism bedeu-
tet, dass die Mitgliedschaft in einer evangelikalen Gruppe durch
eine bewusste Entscheidung eingelautet wird. Diese ist meist
an ein individuelles Glaubenserlebnis, eine Art Erleuchtung, ge-
koppelt. Dadurch erhalt die Bewegung zum einen ein hohes Maf3
an subjektiv erlebter Individualitat (,ich und mein personlicher
Weg zu Jesus”). Zum anderen ist durch wiederkehrende Mus-
ter in den Glaubenserlebnissen jedoch eine ebenso stark aus-
gepragte Konformitat zu erkennen. Das zweite Merkmal, bibli-
zism, meint, dass allein die Bibel als Mafsstab der Dinge gesehen
wird. Eine Kontextualisierung oder Interpretation findet ebenso
wenig statt wie eine kritische Auseinandersetzung mit den Bi-
beltexten. Evangelikale Gruppierungen verstehen die Bibel als
Gottes Wort, das nicht interpretiert werden darf. Als crucicen-
trism kennzeichnet Bebbington die Fokussierung evangelikaler
Gruppierungen auf Jesus als die zentrale Figur des Glaubens.
Das umfasst sowohl den Glauben an die Wiedergeburt Jesu als
auch den Wunsch, in allen Lebensfragen im Einklang mit Jesus
zu handeln - er dient bei verschiedensten Fragen und Proble-
men als zentraler Orientierungspunkt und Richtungsweiser. Das
Merkmal activism bezieht sich schliefdlich auf die karitativen Ta-
ten und die Missionierung, die zum Alltagsleben evangelikaler
Gruppierungen gehdéren; die Grundlage bilden auch hier die ,,bi-
blische Wahrheit“ und Jesus.
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Die vier Merkmale nach Bebbington unterstreichen die konzep-
tuelle Ahnlichkeit zwischen dem evangelikalen und dem sala-
fistischen Milieu. So wie Mitglieder des salafistischen Milieus
davon (berzeugt sind, den einzig wahren Islam zu vertreten,
so sind Evangelikale davon Uberzeugt, das einzig wahre Chris-
tentum zu vertreten. Die Bibel wird als wahr angesehen und ihr
Inhalt nicht kontextualisiert. Eine weitere Ahnlichkeit: Religidse
Gelehrte und Autoritdten verlieren an Bedeutung, dagegen ge-
winnen Laienauslegungen in Gemeinschaften sowie im Internet
an Akzeptanz. Auch im traditionellen Geschlechterverstandnis,
dem der Evangelikalismus als antiliberaler Protestantismus
folgt, liegt eine Analogie zum salafistischen Milieu.

Sinnvoll erscheint eine Zusammenfassung von zwei zentralen
Aspekten des Evangelikalismus: Konservativismus und Kon-
gregationalismus. Der Evangelikalismus ist ein konservatives
Christentum, das sich nur in Abgrenzung zu einem liberalen Ge-
genstlick entwickeln kann. Die Autonomie der Gemeinden und
die alleinige Anerkennung von Jesus proklamierend, lehnt der
Evangelikalismus das Staatskirchentum ab, weil es in ihm die
christlichen Prinzipien verwassert und erstarrt sieht.

Die Heterogenitat des evangelikalen Spektrums lasst sich an-
hand mehrerer Spannungsfelder verdeutlichen:

1. Legalistisch-literarisch vs. charismatisch: Im Zentrum des
ersten Spannungsfeldes steht die Frage, wie der Glaube ver-
mittelt wird. Evangelikale Gruppierungen, die legalistisch-
literarisch arbeiten, folgen einem eher kognitiven Ansatz und
konzentrieren sich auf die Bibelarbeit. In den Gottesdiensten
liberwiegt die Predigt. Fiir charismatische Gruppierungen steht
weniger der Bibeltext als vielmehr die Eventisierung der Zusam-
menkiinfte im Mittelpunkt. Die Veranstaltungen werden emoti-
onal aufgeladen, sie haben Eventcharakter. Allgemein ist eine
Verschiebung hin zur charismatischen Auslebung des Evangeli-
kalismus festzustellen.

2. Entzaubert vs. verzaubert: Am Glauben an mystische Wesen
scheiden sich die Geister verschiedener evangelikaler Gruppie-
rungen: ,Entzauberte” Evangelikale verneinen die Existenz mys-
tischer oder (ibernatiirlicher Wesen ganz oder verlagern sie ins
Jenseits, ,verzauberte” Evangelikale sind dagegen von der Exis-
tenz dieser Wesen fest (iberzeugt. Auf der Nordhalbkugel domi-
niert — wie auch im klassischen Protestantismus — die ,,entzau-
berte“ Form. Auf der Siidhalbkugel herrscht die ,verzauberte”
Form vor und wird ergdnzt durch animistische Traditionen, die
von einer Vielzahl transzendenter Machte in der Welt ausgehen.
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3. Kontemplative vs. innerweltliche Askese: Wird Gott im Got-
tesdienst unter anderem im Gebet, vor allem jedoch in Abwe-
senheit korperlicher Arbeit verehrt, liegt ein kontemplativer
Ansatz vor. Andere Wérter flir Kontemplation sind Betrachtung,
Besinnung oder Andacht. Bei der innerweltlichen Askese hin-
gegen wird Arbeit als Gottesdienst aufgefasst, gleichbedeutend
mit der Vervollstandigung der von Gott geschaffenen Welt.

4. Rituell konservativ vs. rituell innovativ: Auch in den Begeg-
nungsformen evangelikaler Gruppierungen tut sich ein Span-
nungsfeld auf. Wahrend rituell konservative Gruppen in ihrer
Asthetik stirker auf Aspekte des Binnenmilieus eingehen, das
heifst klassische Begegnungsformen wahlen, setzen rituell in-
novative Kreise verstarkt auf eine Eventisierung der Begegnung.
Gottesdienste in Konzertform sind an popkulturelle Formate
angelehnt. Die Erfahrungsdimension und eine starke Asthetisie-
rung bei solchen Begegnungsformen stehen im Fokus.

5. Vergemeinschaftung in Kleingruppen vs. situative Verge-
meinschaftung: Unterschiedliche Gruppengréfien der evangeli-
kalen Kreise und Zusammenkdiinfte sind Kennzeichen des evan-
gelikalen Spektrums. Es existieren sowohl kleine, persénliche
Gruppen als auch grofe Gruppen. Der grofsten evangelikalen
Kirche, einer sogenannten Megachurch in Seoul, gehéren rund
45.000 Menschen an.

6. Aufserweltliche vs. innerweltliche Erlésung: Evangelikale
Gruppierungen unterscheiden sich auch in ihrem Verstandnis
des Erlésungsmoments. Die einen gehen von einer aufserwelt-
lichen Erlésung aus: Die Erlosung findet im Jenseits statt und
nimmt zuweilen apokalyptische Dimensionen an. Andere folgen
einem innerweltlichen Erldsungsverstandnis und glauben, dass
Erlésung nicht erst im Jenseits, sondern bereits im Diesseits
maoglich ist. In diesem Kontext lasst sich auch der sogenannte
Wohlstandsevangelikalismus verorten — die im Zuge des Neoli-
beralismus entstandene Uberzeugung, dass (Lohn-)Arbeit eine
Form des Gottesdienstes ist. Reichtum wird verherrlicht als ein
Resultat der Arbeit, also des Gottesdienstes, und auch Geld-
spenden sind nach diesem Verstandnis ein Gottesdienst.

7. Wissenschaftlich indifferent vs. antiszientistisch: Wissen-
schaftlich indifferent orientierte Evangelikale erkennen die
Evolutionstheorie an. Sie betrachten sie jedoch als einen von
Gott gewollten und geschaffenen Prozess. Evangelikale Grup-
pierungen mit antiszientistischer Einstellung sind wissen-
schaftskritisch oder -feindlich gesinnt und lehnen die Evoluti-
onstheorie ab.

8. Apolitisch vs. politisch: Auch zum politischen Engagement
evangelikaler Gruppierungen lasst sich keine einheitliche Aus-
sage treffen. Apolitische Gruppierungen verhalten sich tolerant
zur Mehrheitskultur, politische Gruppierungen tun dies nicht.
Letztere konzentrieren ihr Engagement meist auf Familienpo-
litik. Ein Schulterschluss mit anderen intoleranten Gruppierun-
gen ist moglich.

Die Durchsetzung evangelikaler Aspekte birgt Schwierigkeiten
hinsichtlich der sozialen Folgewirkungen, weil sie in Konflikt
mit einer modernen, liberalen und freien Lebensgestaltung ste-
hen. Die Einschatzung der Eigengruppe als ,Gemeinschaft der

Glaubigen® impliziert eine Hierarchisierung und eine Abwertung
von Menschen, die nicht den jeweiligen evangelikalen Prinzipien
folgen. Die Selbstiiberhohung kann unter Umstanden dazu fiih-
ren, dass sich die Gruppierung Uber allgemeine gesellschaftli-
che Regelungen hinwegsetzt — bis hin zur Ausiibung von Gewalt,
die im Kosmos der eigenen Regeln in bestimmten Situationen
als legitim gilt.

Auf der anderen Seite haben Evangelikale durch ihre protestan-
tische Wirtschaftsethik das Potenzial, marginalisierte Gruppen
zu integrieren, indem sie ihnen eine ethische Lebensfiihrung
aufzwingen. Das Verfechten stabiler Familienverhaltnisse (zum
Beispiel gegen das Muster alleinerziehender Mitter in den
Slums der globalen Megacitys) sowie eines rechtschaffenen
und asketischen Lebens kann Menschen aus dem sogenannten
Lumpenproletariat zu einem sozialen Aufstieg in regulare Er-
werbsarbeit verhelfen. Weiterhin haben evangelikale Gruppen
eine hohe Anschlussfahigkeit an ,,gescheiterte” und Suchtbio-
grafien. Durch das individuelle Erlebnis, das zum Glauben fiihrt,
und die aktive Entscheidung wird der friihere Lebensabschnitt
quasi beendet und ein Neuanfang ermdglicht. Die klare Rollen-
aufteilung lasst evangelikale Gruppen auch fiir Frauen attraktiv
wirken, die sich durch die Mehrfachbelastung in der Gesell-
schaft iberfordert fiihlen. In evangelikalen Kreisen finden sie
Anerkennung fiir die Mutterrolle und miissen nicht gleichzeitig
beruflich erfolgreich sein. Einige dieser Aspekte weisen erneut
Uberschneidungen mit dem salafistischen Milieu auf.

Dr. Jens Schlamelcher,
Ruhr-Universitat Bochum
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Neue Netzwerke und
Rekrutierungsstrategien

der Hizb ut-Tahrir
in Deutschland

Die Gruppierung Hizb ut-Tahrir, offiziell Hizb ut-Tahrir al-Islami
(, Islamische Befreiungspartei®), wurde 1953 im heutigen Jor-
danien vom Palastinenser Taqi ud-Din an-Nabhani gegriindet.
Sie strebt einen Unterwanderungsprozess der staatlichen und
gesellschaftlichen Institutionen an, um einen Umwalzungspro-
zess und die eigene Machtiibernahme zu bewirken. Aktiv ist
die Hizb ut-Tahrir in iber 40 Landern, wobei sie in den meisten
mehrheitlich muslimischen Landern verboten ist. In westlichen
Landern (bis auf Deutschland) ist sie hingegen legal. Die Verei-
nigung der Muslim*innen unter einem weltweiten Kalifat ist das
Ziel dieser panislamistischen Bewegung, die urspriinglich auch
als radikale Alternative zur Muslimbruderschaft aktiv war. Laut
einer Einschatzung des Bundesamtes fiir Verfassungsschutz
zahlt die Hizb ut-Tahrir zur Unterkategorie jener gewaltberei-
ten Islamist*innen, die Gewalt zur Zielerreichung beflirworten,
sie selbst aber nicht anwenden. In Deutschland ist die Hizb
ut-Tahrir vor allem im universitaren Bereich aktiv, im Januar
2003 wurde die Gruppierung jedoch vom damaligen Bundes-
innenminister Otto Schily verboten. Daraufhin verlegte die Hizb
ut-Tahrir ihre Aktivitaten in den Untergrund und ist dort weiter-
hin aktiv. 2017 waren nach Angaben des Bundesamtes fiir Ver-
fassungsschutz 350 Personen der Hizb ut-Tahrir zuzurechnen.
In der muslimischen Community und der radikalislamischen
Szene jedoch ist sie zumeist isoliert und wird gar verachtet,
wobei vor allem Salafist*innen sie auch theologisch angreifen.
Trotz ideologischer Differenzen gab und gibt es immer wieder
auch personelle und ideologische Uberschneidungen zwischen
der Hizb ut-Tahrir und salafistischen Gruppen. (Anmerkung der
Protokollantin: Dies ist in Patrick Méllers Beitrag vom Fachtag
im Mai nachzulesen.)

Das Erkennungszeichen der Hizb ut-Tahrir ist die schwarze
Flagge mit der Schahada (Glaubensbekenntnis); das Logo zeigt
diese Flagge zusammen mit einem Erdball. Die Ideologie der
Gruppierung entstand vor dem Hintergrund des Niedergangs
des Osmanischen Reichs. Zentral fiir sie sind die Schriften
des Griinders an-Nabhani, darunter vor allem das Hauptwerk
»,Nizam al-Islam* (,,Die Lebensordnung des Islam®). Der Islam
als Ideologie und Lebenssystem steht demnach in Konkur-
renz zum Kommunismus und Kapitalismus. Alle nichtislami-
schen Ideologien und Systeme sind Ausdruck des Unglaubens/
Nichtglaubens (arabisch: kufr). Folglich befindet sich der Islam
in einem Kampf der Kulturen und Ideen. Demokratie wird dabei
als System des Kufr angesehen und bildet den Gegenpol zu
dem von der Hizb ut-Tahrir angestrebten Kalifat. Hinweise auf
eine Nahe zur Hizb ut-Tahrir ergeben sich im deutschsprachigen

Kontext immer wieder durch bestimmte Begriffe, die in der is-
lamistischen Szene ausschliefslich von der Hizb ut-Tahrir, nicht
aber von anderen Gruppen wie von Salafist*innen oder der Mus-
limbruderschaft benutzt werden. Dies betrifft beispielsweise
das Wort Lebensordnung.

Stark hebt sich die Hizb ut-Tahrir von anderen islamistischen
Gruppierungen durch ihre geradezu obsessive Fokussierung
auf das Kalifat und die ihm beigemessene Bedeutung ab. Allein
in einem Kalifat sei die Lebensordnung des Islam umsetzbar —
bis zu seiner Etablierung befinde sich die islamische Welt in
einem Zustand des Unglaubens. Das Versprechen, durch das
aktive Hinwirken auf ein Kalifat wiirde man all seiner Stinden
enthoben, gibt der Hizb ut-Tahrir den Charakter einer politisch-
religiosen Sekte. Das angestrebte Kalifat weist die Struktur ei-
nes totalitaren Staats auf. Die Ideologie ist gepragt von einem
geschlossenen Weltbild und Antisemitismus, klare Feindbilder
sind der Westen, vor allem die USA. Nach der Ideologie der Hizb
ut-Tahrir befindet sich der Westen aktuell in einem militarischen
und kulturellen Kampf mit dem Ziel, den Islam zu vernichten.
Der Niedergang der islamischen Welt sei Resultat der Abschaf-
fung des Kalifats und der Aggression des Kolonialismus.

In Deutschland gibt es in der Verbreitung der Hizb ut-Tahrir
grofse regionale Unterschiede. Schwerpunkte finden sich in
Hamburg, Berlin, Nordrhein-Westfalen und im hessischen
Rhein-Main-Gebiet. Lediglich in den Jahresberichten der Lan-
desamter fiir Verfassungsschutz in Berlin, Hamburg und Nord-
rhein-Westfalen wird die Hizb ut-Tahrir erwahnt.

Die Hizb ut-Tahrir zeichnet eine starke Internetaffinitat aus. In
Deutschland lassen sich Tendenzen beobachten, die fiir eine
geanderte Rekrutierungsstrategie der Hizb ut-Tahrir sprechen:
Es geht ihr offenbar weniger um die Anwerbung neuer Mitglieder
als vielmehr darum, junge Menschen fiir ihre Ideologie zu be-
geistern. So wird beispielsweise eine ,islamische Identitat“ in
Opposition zu einer ,,deutschen Identitat” gepredigt.

Neben der offiziellen deutschsprachigen Website der Hizb ut-
Tahrir und der Website www.kalifat.com gibt es zahlreiche
Netzwerke, die der Gruppierung zuzuordnen sind. Recherchen
in sozialen Netzwerken geben Anlass zur Vermutung, dass die
Hizb ut-Tahrir weit mehr Mitglieder und Anhanger hat, als der
Verfassungsschutz mit 350 im Jahr 2017 beziffert.

FACEBOOK-SEITE FOLLOWER
Generation Islam ~ 64.000
Islamisches Erwachen (2017 gel6scht) 35.000
Realitat Islam ~31.000
La hawla wa la quwwata illa billah 20.000
(2014 geldscht)

Verstandnisse des Islam >11.000
Die einzig wahre Lebensfiihrung 4.900
Islamisches Bewusstsein > 3.800
Vasallen des Westens >1.700
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Andere Gruppen, die ideologisch der Hizb ut-Tahrir nahestehen,
sind Generation Islam und Realitat Islam. Generation Islam
wurde 2013 gegriindet und ist aktuell der wichtigste deutsch-
sprachige Hizb-ut-Tahrir-nahe Kanal in den sozialen Medien:
Auf Facebook verzeichnet er rund 64.000 Follower, auf YouTube
mehr als 1,9 Millionen Aufrufe und mehr als 25.000 Abonnen-
ten, auf Twitter und Instagram Gber 15.000 Follower. Dazu hat
sie eine eigene Website. Die Gruppierung greift politisch-gesell-
schaftliche Themen auf, dabei schiirt sie durch gezielte Liigen
und Manipulation Feindbilder und verbreitet Verschworungs-
theorien. Muslim*innen seien eine von Politik, Medien und Staat
verfolgte Minderheit, so die proklamierte Opferideologie. Dazu
instrumentalisiert Generation Islam Diskriminierungserfahrun-
gen der Zielgruppe und die wachsende Islamfeindlichkeit fir
eigene Werbe- und Indoktrinationszwecke.

Die Gruppierung Realitat Islam wurde 2015 gegriindet, und ob-
wohl sie starker offline aktiv ist, hat auch sie eine prominente
Internetprasenz: Sie zahlt auf Facebook (iber 31.000 Follower,
auf YouTube 480.000 Aufrufe und mehr als 7.300 Abonnen-
ten, sie ist auf Twitter aktiv und unterhalt eine eigene Website.
Neben der ideologischen Nahe zur Hizb ut-Tahrir werden liber
Verweise auf der Website www.kalifat.com auch personelle Ver-
flechtungen deutlich. Der Vereinssitz fallt mit Frankfurt am Main
auf einen der Knotenpunkte der Hizb ut-Tahrir. Auch Realitat
Islam thematisiert aktuelle gesellschaftliche Diskurse in eige-
nen Vortragen und Publikationen. Daneben initiierte die Grup-
pierung im Jahr 2016 mehrere Veranstaltungen, an denen
jeweils mehrere Hundert Zuschauer*innen, vor allem junge
Menschen, teilnahmen.

In den aktuellen Debatten um ein Kopftuchverbot fir unter
14-Jahrige im April 2018 erlangten verschiedene Aktionen
aus dem Umfeld von Realitdt Islam viel Aufmerksamkeit und
Zulauf. So organisierte Realitat Islam zum Beispiel das Hash-
tag #nichtohnemeinkopftuch, eine Flyerkampagne und eine
Onlinepetition. Die an den Deutschen Bundestag gerichtete
Onlinepetition wurde von Raimund Hoffmann gestartet und er-
hielt allein aus Deutschland 165.167 Unterschriften (Stand:
28. Oktober 2018). Laut Petitionsseite kamen zwei Drittel der
Unterschriften (ber handisch ausgefillte Papierbogen zusam-
men. Wahrend an den Informationsstdnden vor allem Méanner
auftraten, gab es auch Aktivitaten allein von Frauen. Beispiels-
weise wurden unter anderem in Berlin, Duisburg, Hanau, Frank-
furt am Main und Dietzenbach Luftballonaktionen initiiert, um
gegen das Kopftuchverbot zu protestieren. Diese Aktionen wur-
den per Videomitschnitt festgehalten und anschliefsend (ber
das Internet geteilt.

Die Analyse von Facebook-Seiten zeigt eine hohe Mobilisierung
im Onlinebereich fiir Petition und Kampagne, eine schnelle
Zusendung von Werbematerial an andere Seiten mit Hizb-ut-
Tahrir-Ideologie sowie eine rasche Unterschriftensammlung
und Plakatverteilung in Stadten und Regionen, in denen Realitat
Islam gar nicht prasent ist. Dies legt nahe, dass auf bestehende
Netzwerke an Unterstiitzer*innen zurilickgegriffen wurde und
das Spektrum der Hizb ut-Tahrir stark vernetzt ist. So gelang es,
die Menschen regionsiibergreifend zusammenzubringen. Die
von Realitat Islam in Umlauf gebrachten Flyer wurden von vielen
Menschen geteilt. Nach den Aktivitaten rund um die Diskussion

des Kopftuchverbots bei unter 14-Jahrigen war ferner ein deut-
licher Anstieg an Followern der Facebook- und YouTube-Seiten
von Realitat Islam zu verzeichnen: Innerhalb eines Monats gab
es einen Zuwachs von 20.000 auf 30.000 Follower.

Das diskutierte Kopftuchverbot loste bei vielen Muslim*innen
Emporung aus. Viele flhlten sich bevormundet und sahen es
als Einmischung in die Angelegenheiten ihrer Religionsgemein-
schaft und die Beschneidung ihrer Entscheidungsfreiheit. Auch
bestanden grundlegende Zweifel, ob ein solches Verbot verfas-
sungskonform ware. Zweifelsfrei hat gerade dies dazu gefihrt,
dass die Petition ein Ausmafs annahm, das weit Gber den Kreis
von Anhangern von Realitat Islam hinausging. Wohl die wenigs-
ten Unterzeichner wussten, welche Gruppierung hinter der Akti-
on und der Hashtag-Kampagne stand.

Dass die Zahlen des Verfassungsschutzes von 2017 nicht die
tatsachlichen Zahlen der Hizb ut-Tahrir-Sympathisant*innen
widerspiegeln, zeigt sich auch in den Aktivitaten der in Berlin
ansassigen Initiative Nebevi C6zim Cemiyeti (NCC) (deutsch:
Prophetische Losung). Sie versteht sich als Forum tirkischer
Akademiker*innen, die zu islamischen Themen bilden wollen.
2017 und 2018 organisierte die NCC vier Veranstaltungen in
Berlin mit mehreren Hundert Teilnehmenden, die zum Teil aus
anderen Stadten anreisten. Die Nahe der NCC zur Hizb ut-Tahrir
lasst sich an den Referenten ablesen. Zwei der vier Referen-
ten waren prominente Vertreter der tlrkischen Hizb ut-Tahrir:
Abdullah Imamoglu und Abdurrahim Sen. Zudem wird auf der
Website der Initiative auf die Seiten von Realitat Islam und Ge-
neration Islam verwiesen.
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All das unterstitzt die These, dass die Hizb ut-Tahrir ihre Stra-
tegie in den letzten Jahren geandert hat. Die neuen Netzwerke
fillen ein Vakuum in der muslimischen Community und spre-
chen besonders junge Muslim*innen in deutscher Sprache an.
Durch Aufgreifen von aktuellen Diskussionen, Frustration oder
Diskriminierungserfahrungen und das ideologiekonforme Um-
deuten eben jener wird versucht, eine Entfremdung junger Mus-
lim*innen voranzutreiben. Damit zerriitten sie das Vertrauen der
Muslim*innen in Staat und Gesellschaft und sden eine feind-
selig-ablehnende Grundhaltung. Den Internetnutzer*innen ist
dabei nicht klar, welche Personen und Intentionen hinter den
Netzwerken stehen. Ob die Hizb ut-Tahrir durch ihre neuen
Netzwerke und Plattformen wirklich neue Anhanger*innen re-
krutieren kann, ist ungewiss. Gewiss aber ist, dass Muslim*innen
ausgrenzende gesellschaftliche und politische Diskurse sowie po-
litisch-mediale Einmischung in innerreligiose Angelegenheiten
als Steilvorlagen fiir die Propaganda der Hizb ut-Tahrir dienen.

Patrick Moller,
Violence Prevention Network e. V.

Weiterfiihrende Literatur

Ahmed, Houriya/ Stuart, Hannah (2009) Hizb ut-Tahrir -
Ideology and Strategy. London. Anmerkung der Protokollantin:
online verfiigbar unter http://henryjacksonsociety.org/
wp-content/uploads/2013/01/HIZB.pdf (abgerufen

am 17.11.18).

Pankhurst, Reza (2016) Hizb ut-Tahrir. The Untold History

of the Liberation Party. London.

Die Muslimbriider:
Ideologie, Geschichte,
Aktualitat

Die Muslimbruderschaft ist eine fundamentalistische, islamisti-
sche Gruppierung. Eine islamistische Gruppierung lasst sich de-
finieren als eine Gruppe, die einen politischen Islam propagiert
und ihre Ziele notfalls mit Gewalt umsetzen will. Dieser politi-
sche Islam erscheint als Phanomen der Moderne, das heifst des
19. und 20. Jahrhunderts. Beleuchtet wird im Folgenden die Ge-
schichte der Muslimbruderschaft bis zum Jahr 1970.

Dabei bedarf es zunachst einer Klarung des Begriffs Scharia. Die
Scharia, das arabische Wort fiir das religiose Recht im Islam, ist
keine Gesetzessammlung, sondern eine Sammlung von Grund-
lagentexten, Methoden des Umgangs mit ihnen und Prazedenz-
fallen. Daher konnte sie sich immer wieder neu an den Ort und
die Zeit ihrer Inanspruchnahme anpassen. Diese Aufgaben
Gbernahmen in der Regel die Ulama, Religionsgelehrte, im en-
geren Sinn Fugaha, die mit ihrer Deutung der Texte des Korans
und der Sunna als Gegengewicht zu den weltlichen Herrschen-
den fungierten. Ge- und Verbote aus dem Koran und der Scharia
bilden die Grundlage der Scharia. Die Sunna besteht aus Uber-
lieferungen (iber die Praxis des Propheten und gilt als allgemein
anerkannte Norm (vgl. Halm, 2018). Im Vergleich zur Vergan-
genheit spielen die Ulama mit ihren festgelegten Methoden des
Deutungsverfahrens in der heutigen Zeit jedoch nur noch eine
untergeordnete Rolle, weil — auch und gerade (iber die Medien —
Laieninterpretationen auf dem Vormarsch sind.

Griinder der Muslimbruderschaft ist der Agypter Hassan al-
Banna. Er wird 1906 als altester Sohn seiner Familie geboren
und besucht erst die Koranschule, bevor er auf eine religiose
Grundschule wechselt. Im Alter von 13 Jahren wird er Sekretar
einer Vereinigung gegen Christen und spater Lehrer in Ismailia,
dem Stiitzpunkt der Suez-Gesellschaft und der britischen Ar-
mee. Agypten befindet sich zu dieser Zeit unter britischer Be-
satzung und ist gesellschaftlich zweigeteilt in eine meist urbane
Ober- und Mittelschicht und die meist bauerliche Landbevélke-
rung. Die landliche Bevélkerung zeichnet sich durch eine nied-
rige Alphabetisierung und hohe Religiositat aus und wird von
den Eliten des Landes weitestgehend vernachlassigt. Weltliche
Gesetze haben die Scharia bereits mehr oder weniger abgelost.
In seiner Zeit in Ismailia radikalisiert sich al-Bannas Einstellung
zunehmend, und er setzt sich verstarkt fir den Erhalt bezie-
hungsweise die Wiederherstellung der ,,islamischen Wiirde* ein.
1928 griindet er die Muslimbruderschaft. Wichtige Personen,
die al-Banna beeinflussen, sind Dschamal ad-Din al-Afghani,
Muhammad Abduh und Rashid Rida.
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Kernelement der Praktiken der Muslimbriider ist die Dawa
(deutsch: Missionierung). Sie richtet sich ausschliefslich an Mus-
lim*innen und nicht an Mitglieder anderer Glaubensgemein-
schaften. Menschen muslimischen Glaubens sollen ,,wachge-
rittelt“ werden und sich gegen die imperialistischen Entwick-
lungen zur Wehr setzen. Dementsprechend sehen sich die
Muslimbriider selbst als Antiimperialisten und haben aufgrund
des Widerstands gegen die Briten eine antikoloniale Ausrich-
tung. Ihr antikolonialer Kampf auf kultureller Ebene richtet sich
gegen den Verfall islamischer Sitten (vgl. Ranko, 2014). Sie
streben die Aufhebung der britischen Herrschaft und den Aus-
schluss von christlichen und jidischen Einflissen an.

Seit Mitte des 20. Jahrhunderts ist die Geschichte Agyptens
eng mit den Muslimbriidern verkniipft. Bereits in den friihen
30er-Jahren expandiert die Muslimbruderschaft sehr stark. Der
Organisationsaufbau erinnert zunehmend an den einer moder-
nen Partei (vgl. ebd.). Darliber hinaus findet in den 40er-Jahren
eine zunehmende Politisierung der Gruppierung statt. Parallel
dazu entwickelt sich in den frithen 40er-Jahren ein Geheimap-
parat, der militarische Aktionen durchfiihrt (vgl. ebd.). Durch
die Anschlage des Geheimapparats verschlechtert sich das
Verhaltnis der Muslimbruderschaft zum Staat beziehungsweise
zur Regierung zusehends. Der Geheimapparat ist der Mehrzahl
der Mitglieder nicht bekannt und operiert nicht in Kooperation
mit dem zivilen Arm der Muslimbruderschaft. Er ist an etlichen
Attentaten und kriegerischen Handlungen im Nahen Osten
auch aufierhalb Agyptens beteiligt. Im Zuge einer Verselbst-
standigung des Geheimapparats wird 1948 Premierminister
Mahmud al-Nukrashi Pascha ermordet. Im selben Jahr wird

der Geheimapparat durch den agyptischen Staat offengelegt
und die Muslimbruderschaft das erste Mal verboten. 1949 wird
auch al-Banna umgebracht. Dies geschieht vermutlich im Auf-
trag des agyptischen Konigshauses durch die agyptische Ge-
heimpolizei (vgl. ebd.).

Die Muslimbriider gehen davon aus, dass alle Errungenschaf-
ten des Westens bereits im Islam angelegt sind. Um Zugang zu
ihnen zu erhalten, misse er lediglich in seine Ursprungsform
zurlickversetzt werden. Beim Ansatz al-Bannas steht das In-
dividuum im Vordergrund, was die wohltatige Ausrichtung der
Muslimbruderschaft in ihren Anfangen erklart (vgl. ebd.). Eine
Verbesserung der Gesellschaft soll schrittweise von unten her-
beigeflihrt werden: Die moralische Verbesserung des Individu-
ums tragt zu der der Familie, dann des Viertels, der Stadt und
schlussendlich der Gesellschaft bei. In diesem Kontext wird der
Staat als Tugendstaat aufgefasst, er dient nur der Auslegung
der Scharia. Die Muslimbriider pladieren jedoch fir eine An-
passung der Koranquellen an moderne Entwicklungen. Folglich
verschliefsen sie sich nicht der Moderne, sondern wollen diese
in einen islamischen Rahmen bringen. Gemafs dem Frauenbild
der Muslimbruderschaft ist es Frauen erlaubt, das Haus unver-
schleiert zu verlassen. Nichtsdestotrotz lehnen die Muslimbri-
der die Rechtsgleichheit der Geschlechter ab und sehen den
Platz der Frau in der Familie.
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Die Muslimbruderschaft ist zwar zwischen 1948 und 1950 so-
wie ab 1954 verboten (vgl. Sarhan), jedoch ist sie auch in der
Illegalitat aktiv. Bis zu seinem Tod 1949 ist Hassan al-Banna der
Fixpunkt der Organisation, ihm folgt 1951 Hasan al-Hudaibi als
Oberhaupt der Muslimbruderschaft (vgl. Ranko, 2014). Zentra-
le Figur im Wandel der Gruppierung ist jedoch Sayyid Qutb. Er
tragt zur Radikalisierung der Gruppierung und zur ,,Entgrenzung
der Gewalt” (ebd., S. 31) bei. Sein Buch ,,Milestones* beeinflusst
die Ideologie der Muslimbrider stark. Er interpretiert die Scharia
streng und unflexibel und legitimiert dadurch auch Gewalt gegen
andere Muslim*innen, die er als Unglaubige bezeichnet, wenn
sie seine Perspektive auf die Scharia nicht teilen. Al-Hudaibi dis-
tanziert sich von Qutbs radikaler Perspektive (vgl. ebd.).

Urspriinglich ist das Ziel der Muslimbruderschaft die gesell-
schaftliche Erziehung, als politische Partei soll und will sie nicht
auftreten. 1951 beteiligt sie sich jedoch am Putsch der freien
Offiziere und sieht sich somit als Teil der Befreiung von den bri-
tischen Besatzern. 1954 Gbernimmt Gamal Abdel Nasser die
Prasidentschaft und strebt die Griindung einer Einheitspartei an.
Nach seiner Interpretation werden die Muslimbriider politisch
obsolet und sehen sich einem erneuten Verbot und Repressi-
onen seitens Nasser ausgesetzt (vgl. ebd.). In diesem Kontext
begeht die Muslimbruderschaft ein Attentat auf Nasser, das je-
doch scheitert. Als Teil der Repressionen wird die Zentrale zer-
stort und diverse Todesurteile und Haftstrafen werden verhangt.
Auch Sayyid Qutb wird inhaftiert und 1966 hingerichtet.

Die unter Nasser verhangten Urteile werden unter seinem Nach-
folger Anwar el-Sadat 1970 aufgehoben. Die Organisation bleibt
zwar verboten, wird aber toleriert und teilweise sogar von der
Flhrung hofiert. Zu dieser Zeit entsteht aus der Studentenbe-
wegung der Muslimbriider der Slogan ,,Der Islamist die Losung*.
Das Verbot bleibt auch unter el-Sadats Nachfolger Husni Muba-
rak bestehen. Doch ebenso wie sein Vorganger hebt Mubarak
weitere Haftstrafen gegen verurteilte Muslimbrider auf. Zudem
nehmen die Muslimbriider trotz ihres Verbots 1984 in einem
Blindnis mit den Nationalisten erstmals an Wahlen teil. Dari-
ber hinaus gelingt es ihnen, durch ihre Graswurzelaktivitaten
ihren Einfluss auf Verbands- und Gewerkschaftsebene auszu-
bauen. Ihre treueste Anhangerschaft findet sich in der urbanen
Mittelschicht. Nach dem Sturz Mubaraks 2011 wird das Verbot
der Muslimbriider abgeschafft und sie diirfen offiziell eine Par-
tei griinden. Die Muslimbriider feiern bei der anschliefsenden
Parlamentswahl grofse Erfolge. Und auch bei der Prasident-
schaftswahl 2012 gewinnt mit Mohammed Mursi ihr Kandidat,
er wird jedoch 2013 durch einen Militarputsch wieder abgesetzt.
Seitdem sind die Muslimbriider in Agypten wieder verboten und
weitestgehend untergetaucht.

Prof. em. Dr. Susanne Enderwitz,
Universitiat Heidelberg
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Podiumsdiskussion

Auf dem Podium diskutieren Tobias Meilicke,
Patrick Moéller und Dr. Jens Schlamelcher. Es
moderiert Sebastian Hammer. Die zentralen
Fragen des Fachtags werden zusammengefiihrt,
verknupft und weitergefiihrt. Zu Beginn disku-
tieren die Teilnehmenden die Frage, wo religiéser
Extremismus anfingt, anschlieBend sprechen sie
uber Gemeinsamkeiten, Unterschiede und Her-
ausforderungen, die sich bei den in den Infoshops
thematisierten Gruppierungen zeigen.
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Die Auseinandersetzung mit Extremismus jeder Art — ob nun
religios begriindet oder rechtsextrem — erfordert eine Klarung
der Begriffe radikal und extremistisch. Radikale Ideen, Ansich-
ten und politische Einstellungen sind nicht per se zu verurteilen,
denn auch sie sind durch die Verfassung geschitzt. Problema-
tisch aber wird es, wenn wider die Grund- und Menschenrech-
te gehandelt und aktiv kampferisch gegen die freiheitliche
demokratische Grundordnung (FDGO) vorgegangen wird. Die
FDGO drickt sich aus in den im Grundgesetz konkretisierten
Menschenrechten, dem Recht der Personlichkeit auf Leben und
freie Entfaltung, Volkssouveranitat, Gewaltenteilung, Verant-
wortlichkeit der Regierung, Gesetzmafiigkeit der Verwaltung,
Unabhangigkeit der Gerichte, Mehrparteienprinzip und Chan-
cengleichheit fir alle politischen Parteien mit dem Recht auf
verfassungsmafige Bildung und Ausilibung einer Opposition. All
dies wird von extremistischen Gruppierungen aktiv bekampft.

Bedarf es iberhaupt der Einstufung von Menschen oder Grup-
pierungen als extremistisch, um ihnen zu begegnen und demo-
kratiefeindlichen Einstellungen etwas entgegenzusetzen, oder
genligt auf der Mikroebene nicht einfach die Strafrechtlichkeit?
Auf der Makroebene muss sich eine Gesellschaft kontinuierlich
damit auseinandersetzen, welches Mafs an Intoleranz akzep-
tiert werden kann. Dies ist eine grundlegende, der Demokratie
inhdrente Frage. Zivilgesellschaft, zivilgesellschaftliche Organi-
sationen und Nichtregierungsorganisationen wirken dabei als
eine Art Korrektiv, das sich mit genau dieser Frage beschaftigt.

Beim Blick auf die verschiedenen in den Infoshops thematisier-
ten Gruppierungen lassen sich zahlreiche Gemeinsamkeiten
erkennen. Sowohl evangelikale und salafistische Gruppierun-
gen als auch Hizb ut-Tahrir greifen jeweils religionsfeindliche
Stimmungen und Diskurse auf. Das Verfechten klassischer Ge-
schlechterrollen und der Auftrag der Missionierung sind feste
Bestandteile der jeweiligen Ideologie.
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Ebenfalls ahneln sich die Motive, die Menschen dazu bewe-
gen, sich solchen Gruppierungen zuzuwenden. Attraktiv wirken
extremistische Gruppierungen zum Beispiel auf einige Men-
schen, weil sie die Weltsicht stark vereinfachen und Komple-
xitat reduzieren. Klare Regeln, Vorgaben und Dogmen sowie
ein ausgepragtes Freund-Feind-Schema geben eine eindeutige
Richtung vor. Die Frage, wie Uber konflikthafte, moglicherwei-
se ambivalente Situationen zu urteilen ist, kommt dadurch gar
nicht erst auf.

Das klassische Familien- und Geschlechterrollenbild, das extre-
mistische Gruppierungen propagieren, ist ein weiteres Motiv,
das auf manche Menschen anziehend wirkt. Vielfach wird zwar
von einer Gleichwertigkeit der Geschlechter gesprochen, aber
eine Gleichheit wird abgelehnt. Mann und Frau haben jeweils
unterschiedliche Rollen und sollen sich ihnen gemafs verhalten —
die Erfillung der klassischen Geschlechterrolle fihrt zu Aner-
kennung. Auch damit wird Komplexitat reduziert. Das findet vor
allem einen Nerv bei Menschen, die sich von der Freiheit und
den Doppel- und Mehrfachbelastungen, die ausdifferenzierte
Rollenbilder mit sich bringen, iberfordert fiihlen. Gerade wer
glaubt, alle Rollenaspekte gleichzeitig voll und ganz ausfiillen
zu missen, mag sich durch eine klare Aufteilung der Zustan-
digkeiten entlastet und anerkannt fihlen. Insbesondere fiir
Frauen kann die Konversion aus subjektiver Perspektive mit-
unter ein emanzipatorisches Moment aufweisen, da sich in den
Gruppierungen sowohl Frauen als auch Manner an strenge Re-
geln halten miissen und sie in diesem Sinne eine Gleichbehand-
lung erfahren.

Auch das Gefiihl sozialer Ungerechtigkeit kann Menschen fiir
die Ideologie extremistischer Gruppierungen empfanglich ma-
chen. Der Wunsch nach mehr sozialer Gerechtigkeit kann darin
gipfeln, die Gesellschaft grundlegend verandern zu wollen. Ex-
tremistische Gruppierungen greifen das Gerechtigkeitsempfin-
den und vermeintliche sowie tatsachliche Diskriminierungser-
fahrungen der Menschen auf, wirken auf eine Abschaffung des
Systems und auf die Vision von einer — gruppierungsspezifisch
definierten — gerechten Gesellschaft hin. Anhanger*innen oder
Unterstitzer*innen der Gruppierungen werden prasentiert als
Avantgarde im Kampf gegen die Ungerechtigkeit.

Die Anziehungskraft extremistischer Gruppierungen beruht fer-
ner auf der Anerkennung und individuellen Aufwertung. Maf3-
stab flir Anerkennung und Erfolg der Gruppenangehdrigen ist
allein das Befolgen des jeweiligen Gruppenkodex, nicht aber
Merkmale wie Herkunft, Sprache, Geschlecht oder soziotko-
nomischer Status. Gerade der soziale Status, der vor dem Ein-
tritt in die religicse Gemeinschaft eine zentrale Rolle gespielt
haben mag, ist irrelevant. Der Anschluss an die Gruppierung
ermoglicht somit eine Art Neustart und eine neue Form der Ein-
bettung in ein festes soziales Gefilige verbunden mit subjektiv
empfundenem Zusammenhalt und Geborgenheit. Meist werden
die Angehorigen der jeweiligen Gruppe als gute Glaubige auf-
gewertet und Uber die Menschen gestellt, die sich nicht gemafs
den Regeln der Gruppe verhalten. Diese Abgrenzung und Sig-
nalisierung von Uberlegenheit kann auch innerhalb der eigenen
Religionsgemeinschaft erfolgen. So grenzen sich salafistische
Muslim*innen zum Beispiel von Nichtsalafist*innen ab, Evangeli-
kale fiihlen sich nichtevangelikalen Protestant*innen liberlegen.

Die Aspekte Missionierung und Wille zur Veranderung des ak-
tuellen politischen Systems werfen auch die Frage nach einer
Abgrenzung zu Sekten auf: Die missionarischen Tatigkeiten von
Sekten variieren stark, hier lasst sich keine eindeutige Aussage
treffen; meist jedoch sind diese Gemeinschaften nach innen ge-
richtet und bestrebt, sich von Gesellschaft und Politik zurtickzu-
ziehen, anstatt aktiv auf sie einzuwirken oder sie zu verandern.

Einige der genannten Gemeinsamkeiten gehen (ber den Be-
reich des religios begriindeten Extremismus hinaus und zeigen
sich beispielsweise auch im Rechtsextremismus. Dazu zahlen
die Dichotomie von Gut und Bose, die traditionellen Familien-
und Rollenbilder oder die Mdglichkeit einer sozialen Aufwer-
tung. Auch Sakralisierungsprozesse sind zu beobachten, vor
allem mit dem Bezug auf ,,die Nation®. Die Begrifflichkeiten er-
scheinen zum Teil austauschbar: ,,im Dienste von Gott/der Na-
tion“. Trotz mancher Ahnlichkeit diirfen religiés begriindete und
rechtsextremistische Gruppierungen jedoch nicht gleichgesetzt
werden — die inhaltlichen, organisatorischen wie auch methodi-
schen Unterschiede erweisen sich als zu gravierend.

In der Auseinandersetzung mit verschiedenen Formen des re-
ligios begriindeten Extremismus missen verschiedene Ebenen
betrachtet werden: Auf der Mikroebene ist bei extremistischen
Gruppierungen allgemein eine ,Hypermoralitat” zu erkennen,
die andere Formen der Moral aufser Kraft setzt. Sie hebelt die
allgemein verbreitete Moralitatsauffassung — etwa das Gebot,
andere Menschen nicht zu téten — aus. Die eigenen moralischen
Dogmen dienen als Legitimationsgrundlage, sich Uber her-
kémmliche und weithin akzeptierte moralische Normen hinweg-
zusetzen. Dies ist jedoch nicht allein fiir religiés begriindeten
Extremismus typisch, sondern findet sich beispielsweise auch
in der Ideologie des Nationalsozialismus. So werden LGBTIQ-
Communitys von fast allen extremistischen Gruppierungen als
sUbel“ betrachtet, das die eigene Gemeinschaft bedroht und
daher bekdampft beziehungsweise beseitigt werden muss. Ein
Blick in die Geschichte zeigt auch, dass es immer wieder Kon-
junkturen extremistischen Gedankenguts unterschiedlicher
Couleur gab.

Eines der Hauptprobleme bei der Fokussierung auf einzelne
Phanomene des religids begriindeten Extremismus ist die oft
unerwartet schnelle Wandlung der Szene. Dies zeigt sich am
Salafismus, der aktuell an Attraktivitat verliert. Hier greift die
Theorie von der Lebensdauer extremistischer Bewegungen: Ex-
tremistische Gruppierungen erleben Hoch- und Tiefphasen und
haben nach Aussagen von Peter Neumann vom King’s College
London eine Lebensdauer von ein bis zwei Jahrzehnten. Aller-
dings hinterlasst das schwindende Interesse am Salafismus
ein Vakuum, das andere Gruppierungen, etwa die Hizb ut-Tahrir,
womdglich ausnutzen und ausfiillen. Das Abklingen des Sala-
fismus kann anderen Gruppierungen aus dem Spektrum des
religios begriindeten Extremismus, aber auch neuen Phanome-
nen Aufwind geben. So scheinen Phanomene wie Ultranationa-
lismus, der sogenannte Neo-Osmanismus, in tlrkischen Com-
munitys derzeit an Attraktivitat zu gewinnen, auch wenn die
Phanomene, die Zielgruppen und Akteur*innen selbstverstand-
lich nicht gleichzusetzen sind. Vor allem autoritare und vélkisch
konnotierte Nationalismen sind seit geraumer Zeit in unter-
schiedlichen Formen auf dem Vormarsch. Bei der Konzentration
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auf ein einzelnes Phanomen erscheint jedoch zumindest ein Ri-
siko zu bestehen, neue Entwicklungen nicht friihzeitig zu erken-
nen und praventive Mafsnahmen zu spat zu ergreifen. Aktuelle
gesellschaftliche und zuweilen diskriminierende oder pauscha-
lisierende Diskurse beférdern das zum Teil. So wird bei Strafta-
ten muslimischer Akteur*innen schneller von einem Terrorakt
gesprochen als beispielsweise bei Gewalttaten aus dem rech-
ten oder evangelikalen Spektrum.

Die unterschiedlichen Einschatzungen der Referent*innen des
Fachtags machen die Komplexitat des Themas deutlich. Trotz
des derzeit schwindenden Interesses am Salafismus wird reli-
gios begriindeter Extremismus auch in den kommenden Jahren
ein hochrelevantes Thema bleiben. Um erfolgreich gegen po-
larisierende und sich radikalisierende Gruppen vorzugehen, ist
auch ein Wille der Politik zur Veranderung essenziell.
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Die BAG RelEx kurz
vorgestellt

Die Bundesarbeitsgemeinschaft religios begriindeter Extremismus, kurz
BAG RelEx, ist ein gemeinniitziger Verein. Gegriindet wurde sie im No-
vember 2016 von 25 zivilgesellschaftlichen Organisationen, die sich ge-
gen religiés begriindeten Extremismus engagieren. Ziele der BAG RelEx
sind die Vernetzung, der Fachaustausch und die Weiterentwicklung auf
diesem Themengebiet. Mit aktuell 28 Mitgliedern steht die BAG RelEx
fir eine grof3e Vielfalt an Ansiatzen und MaRnahmen sowie langjahrige
Erfahrungen im Arbeitsbereich.

Die BAG RelEx versteht sich als Plattform und Schnittstelle zwischen
zivilgesellschaftlichen Akteuren, Politik und Offentlichkeit. Durch ver-
schiedene Formate mochte sie den fachlichen Austausch fordern, In-
halte und Methoden optimieren, Qualitatsstandards in der Praventions-
und Ausstiegsarbeit weiterentwickeln und damit das Engagement der
Mitglieder starken. Angebote fiir eine breitere Offentlichkeit sollen das
Bewusstsein fiir ein nétiges zivilgesellschaftliches Engagement gegen re-
ligiés begriindeten Extremismus scharfen.

Die BAG RelEx sieht ihren Auftrag in der Verteidigung der Normen und
Werte der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte und des Grund-
gesetzes sowie der Demokratie insgesamt. Ganz vorn stehen dabei die
Achtung und der Schutz der Menschenwtirde und der mit ihnen verbun-
denen Rechte sowie das Demokratieprinzip und die Rechtsstaatlichkeit.

Die BAG RelEx ist konfessionell und parteipolitisch unabhingig. Der
Verein wird aktuell im Rahmen des Bundesprogramms ,Demokratie le-
ben!“ des Bundesministeriums fir Familie, Senioren, Frauen und Jugend

sowie durch die Bundeszentrale fiir politische Bildung geférdert.

Weitere Informationen finden Sie auf www.bag-relex.de.
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Wer macht was und wo?

Auf dieser Deutschlandkarte sind die Mitglieder der
BAG RelEx abgebildet. Viele der Trager haben wei-
tere Projekte, die hier nicht alle aufgelistet werden
kdnnen. Weitere Informationen finden Sie auf den
Websites der Trager oder in der Publikation ,,Zivil-
gesellschaftliche Praventionsarbeit im Themenfeld
religios begriindeter Extremismus® der BAG RelEx.

Bochum

Kiel

Hamburg

Bremen

Berlin

Duisburg Dortmund

Diisseldorf

Koln

Saarbriicken

Tiirkische Gemeinde in Schleswig-Holstein e. V.
— PROvention. Praventions- und Beratungsstelle
gegen religios begriindeten Extremismus
in Schleswig-Holstein
— Kick-off. Pravention und Deradikalisierung
in Strafvollzug und Bewahrungshilfe

basis und woge e. V.
— SelbstSicherSein — Wer bin ich und
wie will ich sein?
— Kiezlaufer_innen fiir Mimmelmannsberg

Vereinigung Pestalozzi gGmbH

— Legato — Fach- und Beratungsstelle fiir religios
begriindete Radikalisierung

AG Kinder- und Jugendschutz Hamburge.V. (AJS)
— Jugendphase und Salafismus JuS
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Weimar

Frankfurt am Main

Sersheim
Stuttgart

Augsburg

Verein zur Férderung akzeptierender
Jugendarbeit e. V. (VAJA)

— Beratungsnetzwerk kitab

— Jamil — Jugendarbeit in muslimischen und
interkulturellen Lebenswelten

Aktion Courage e. V.
— Schule ohne Rassismus

Akzeptanz, Vertrauen, Perspektive e. V. (AVP)
— Streetwork@online

Cultures Interactive e. V.

— WomEx

— Phano.cultures

Verein fiir Demokratie und Vielfalt in Schule
und beruflicher Bildung e. V. (DEVI)

— Berliner (Berufs-)Schulen fiir weltanschauliche
und religiose Vielfalt



Gesicht Zeigen! Fiir ein weltoffenes
Deutschland e. V.

— Die Freiheit, die ich meine
- Lernort 7xiung

Kreuzberger Initiative gegen Antisemitismus e. V.

(KIgA)

— Akteure der Jugendbildung starken —
Jugendliche vor Radikalisierung schiitzen

Regionale Arbeitsstellen fiir Bildung, Integration

und Demokratie e.V. (RAA)

— Extrem demokratisch — Muslimische
Jugendarbeit starken

— Interreligious Peers

Tiirkische Gemeinde in Deutschland e. V.
— Praventionsnetzwerk gegen religios
begriindeten Extremismus

— emel - Online-Beratung zu religiés
begriindetem Extremismus

ufuq.de

— Beratung und Fortbildungen von Fachkraften
im Themenfeld Islam, Islamfeindlichkeit
und Islamismus

— bildmachen - Politische Bildung und
Medienpadagogik zur Pravention religios-
extremistischer Ansprachen in sozialen Medien

Violence Prevention Network e. V.

— AL-MANARA - Beratung und Begleitung fir
unbegleitete minderjahrige Gefliichtete

— Beratungsstelle KOMPASS —
Deradikalisierung/Ausstiegsbegleitung

Multikulturelles Forum e. V.

— Dortmunder Durchblick -
Gemeinsam gegen Radikalisierung

— Wegweiser — gemeinsam gegen
gewaltbereiten Salafismus

Verein fiir multikulturelle Kinder- und
Jugendhilfe — Migrationsarbeit e. V. (IFAK)
— Beratungsstelle Wegweiser Bochum

und Umgebung
— Beratungsnetzwerk Grenzganger

Verein fiir Lebensorientierung e. V. (LeO)

- ,Extremismus nicht mit UNS*

- Wegweiser — gemeinsam gegen
gewaltbereiten Salafismus
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Aktion Gemeinwesen und Beratunge. V.

— Clearingverfahren und Case Management —
Pravention von gewaltbereitem Neosalafismus
und Rechtsextremismus

Agentur fiir partizipative Integration (API) gUG

Diisseldorfer Wegweiser e. V.
— Partnerschaft flir Demokratie in Diisseldorf

Hennamond e. V.
- CHAMPS

Rat muslimischer Studierender &
Akademiker e.V. (RAMSA)
— Zukunft bilden!

Zentralrat der Muslime in Deutschland e. V.
— 5hoch4! - Jugendclub im Netz

Jugendbildungs- und Sozialwerk Goethe e. V.
(Jubigo)

— 180 Grad Wende

— 180 Grad Wende Keepers

Cultures Interactive e. V.

Violence Prevention Network e. V.

— Beratungsstelle Hessen — Pravention,
Qualifizierung, Deradikalisierung/
Ausstiegsbegleitung

FITT gGmbH
— Yalla! Fach- und Vernetzungsstelle
Salafismus im Saarland

Jugendstiftung Baden-Wiirttemberg

— PREvent!on — Fachstelle fiir die Pravention
von religios begriindetem Extremismus
und Islamismus im Demokratiezentrum
Baden-Wiirttemberg

Stuttgarter Jugendhaus gGmbH
— Inside Out

ufuq.de

— Fachstelle zur Pravention religios begriindeter
Radikalisierung in Bayern

Wer macht was und wo?
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Warum Ligante?

Die BAG RelEx versteht sich als zentraler
Knotenpunkt in einem Netzwerk, das aus
zivilgesellschaftlichen Tragern der Pra-
ventionsarbeit gegen religids begriindeten
Extremismus besteht. Wir verkniipfen jedoch
nicht nur Menschen und Organisationen in-
nerhalb der Tragerlandschaft, sondern stellen
auch Verbindungen zu anderen Netzwerken,
Institutionen, Arbeitsbereichen und Akteuren
auf nationaler und internationaler Ebene her.
Ziele sind der Fachaustausch und die Weiter-
entwicklung des Praventionsbereichs.

Mithilfe unserer Veranstaltungen und in
Zukunft auch mithilfe der Ligante machen wir
die Fachdebatten der Praventionslandschaft
einer breiteren Offentlichkeit zugénglich.
Schliefslich fungiert die BAG RelEx als An-
sprechpartner fiir Politik, Verwaltung, Medien
und Wissenschaft.

Ligante bedeutet Verknlipfung auf Esperanto.
Esperanto ist eine geplante Sprache, die vor
dem Hintergrund einer Kommunikation auf
Augenhohe entwickelt wurde. Wir sehen in ihr
den Versuch, eine moglichst hierarchiefreie
Kommunikation zu ermdglichen.

im Rahmen des Bundesprogramms

Die Veroffentlichungen stellen keine Meinungsaufserung des BMFSFJ
bzw. des BAFzA oder der Bundeszentrale fiir politische Bildung dar.
Fir inhaltliche Aussagen tragt der Autor/die Autorin bzw. tragen die

Autoren/Autorinnen die Verantwortung.
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